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Bibli¢ti pisatelé bez pochyb piedpokladaji existenci andélskych "duchovnich bytosti", dobrych i zlych, a je-
jich nazory jsou ovsem sdileny Panem JeziSem. Petr napiiklad uvadi, Zze and¢€lé touzi "se sklonit a zblizka
zirat do zalezitosti spasy", zvlasté utrpeni Mesiase a slavnych udalosti, které budou nasledovat (1Pet 1:11,
12). Petr si také uvédomuje skupinu duchi, kteii jsou v soucasné dobé "uvéznéni" (1 Pet 3:19), jimz Jezi§
kazal po svem vzkriseni (rozhodné ne, kdyz byl mrtvy!). Tato pasaz byla pfedmétem mnoha sporti, ale nemusi
predstavovat nepfekonatelnou obtiz, jakmile si uvédomime, ze "duchové" jsou nejptirozenéji chapani jako
and@lské bytosti a ze kazani, které se jim dostalo, bylo vykonano Kristem po jeho vzkfiSeni z mrtvych.

(Vzkiiseny Kristus je "zivotodarny duch" v docela odlisném smyslu, tj. jako oslaveny ¢lovek, 1 Kor 15:45).

Jezi§ byl usmrcen "v téle", tj. jako lidska bytost s "télem a krvi", ale "oZiven" jako "duch"” (1 Pet 3:18). Toto
je jasné jazyk vzkiiSeni: "Otec kiisi mrtvé a oZivuje je" (Jan 5:21). "Ten, kdo vzkiisil Mesiase, ozivi vase
smrtelna téla" (Rim 8:11). "V Kristu budou vsichni oZiveni" (1 Kor 15:22). V této fazi lidské historie byl
"ozivén" vzkiienim pouze Jezis. Stal se "Zivotodarnym Duchem" (1 Kor 15:45). Udélem véiicich je délit
se o sviij vzkiiSeny Zivot a stat se tak jako on "Zivotodarnymi" duchy — nikoliv ovSem odtélesnénymi duchy,
ale obdafenymi duchovnim télem: Budeme vzktiSeni k Zivotu pii budoucim ptichodu Jezise a obdateni "du-
chovnim télem" (1 Kor 15:44). Jinde Pavel fik4, Ze mame byt "Bozimi syny", novym plémenem nesmrtel-
nych vladct s Kristem, jeZ se projevi pii druhém ptichodu (Rim 8:19. Srv. Luk 20:36, “Bozi synové” vzkii-
nanebevstoupeni po svém vzkiiSeni. Jeho télo bylo po vzkiiSeni oZiveno a pohanéno "duchem", ale piesto
hmatatelné a viditelné (Luk 24:39, 40).

Protoze Jezis byl "oziven" pii svém vzkiiSeni, neni zapotiebi do Petrovy diskuse zavadét cizackou predsta-
vu, zZe Jezi§ kazal, zatimco byl mrtvy! Popularni teologie ¢asto ztraci stopu o skutecnosti, Ze Jezi$ byl zcela
lidskou bytosti jedinecné obdafenou bozskym duchem, ale pfipoust&jici smrt. Cela slozita osobnost Jezise
zemfela na ktizi, nejen jeho cast! Cely ¢lovek Jezi§ byl pozvednut k zivotu jako "zZivotodarny duch" pro-
stiednictvim vzk#iSeni. V tomto stavu, po vzkiiseni, Sel oznamit svij triumf "duchtim ve vézeni". "Duch" je
termin uzivany pro démony v Matousovi, Markovi a Lukasovi a mame jasny odkaz na dobré and¢ly jako na
duchy v Hebretim 1:14: "Nejsou andélé vSichni sluzebni duchové?" Nékdy se tvrdi, ze Jan, kdyz pise: "Milo-
vani, nevétte kazdému duchu” (1 Jan 4:1), pouziva "ducha" tak, aby minil ¢lovéka. Nejedna se ovsem o sa-
motné lidi, ale o jejich ducha jako §ititele uceni, které hlasaji. Existuje paralelni pouziti v 1. Korintskym 14:
32: "Duchové proroki podléhaji prorokim." Jedna se zde o tu ¢ast mysli, ktera tlumoci duchovni uc¢eni bud’
pravdivé, nebo nepravdivé. "Duch," tudiz neoznacuje cloveéka samotného, i kdyz je pouzivan k popisu "du-
chovni bytosti", tj. andéla, dobrého nebo $patného. Existuji dalsi silné dtikazy, Ze Petr se zabyva (1 Pet 3:19)
ve vers$i 22 and€ly, jen o tfi verSe dal, kde triumf vzkiiSeného JeziSe znamend, ze "and¢le, autority a moci
jsou mu [Kristu] nyni podiizeni" (srov. Kol 2:10-15 a také Skutky 23:8, kde duch je zfejmé roven démonu).

JeziSovo kazani padlym duchim ve vézeni tedy nastalo po vzkiiSeni.! Petr poskytuje dalsi informace o da-
vodu uvéznéni duchi. Byli neposlusni béhem doby pied potopou, kdy byla napinana Bozi trpélivost. Odkaz
je na obdobi zminéné v Genesis 6. Pravé v této dobe Bozi synové zili na divoko s lidskymi dcerami. Termin
"Bozi synové" (“Bnay Elohim”) poukazuje nejpochopitelnéji na andély: Job 38:7, "Kdyz ranni hvézdy spo-
le¢né zpivali a vSichni Bozi synové (‘Bnay Elohim”) vykiikovali radosti." Job 1:6, "Synové Bozi (‘Bnay
Elohim’) se pfisli pedstavit pred Pana a ‘Satan’ (‘ha Satan’) také pfisel mezi nimi." Velmi podobny vyraz



se nachazi v Zalmu 29:1 a 89:6: "Vzdejte Panovi, BoZi synové, (‘Bnay Elim’) slavu kviili Jeho jménu";
"Kdo mezi Bozimi syny (‘Bnay Elim”) je podobny Panovi?" A (ne) syn Bozi (aramejstina, kterou je napsan
tento usek Daniela, bytost "var [syn] Elohin") se objevuje v Danielovi 3:25, a je to zjevné andél.? Je vyzna-
mné, ze Septuaginta pieklada Bozi syny v Genesis 6:2, 4 jako "and¢1é", a tim ukazuje, jak zidovsti vykladaci
chépali vlastni Pismo. To, Ze Bozi synové jsou spravedlivi lidé, se zda byt vylouceno kontextem, ktery se
tykd Spatnosti predpotopniho svéta. Neni také zadny dobry divod, pro¢ by spravedlivi muzi, ozenivsi se se
zenami, méli plodit obry! "Bozi Synové " jsou kladeni do jiné kategorie, kdyZ se tika, Ze se ozenili s "lidsky-
mi dcerami*.

Existuji vSak zavazné novozakonni dikazy, které podporuji souziti and€lskych bytosti se Zenami v Genesis
6. Kniha Judy, napsand JeziSovym bratrem, se odvolava na htichy and€lt jako "oddévajicich se smilstvu a
jdoucich po cizim téle "(Juda 6, 7). Tato slova popisuji hfichy lidu Sodomy a Gomory, ale Juda tika, Ze jsou
vinni stejnym Gichylnym chovanim jako hii$ni andélé. AV neni tak jasna, jak by mohla byt. Reétina zni na-
sledovné:

And¢lé, kteti si neudrzeli vlastni panstvi, ale opustili své vlastni obydli, [Btih] drzel ve vécnych fetézech [srv.

1 Pet 3:19, "uvéznéni"] v Seru [temnoté] se zietelem k rozsudku Velkého dne; zrovna jako Sodoma a Gomora

a okolni mésta stejnym zptisobem jako oni [andélé] se dopoustéli smilstva a §li po t€le jiného druhu... (Juda 6,
7.3

Juda cituje jinde ve svém dopise (Juda 14) z nebiblické knihy 1. Enochova (napsané kolem roku 200 pt.n.l.).
Tento zidovsky spis pripisuje ptivod démont souziti andé€lii se Zenami popsané v Genesis 6. Je proto pravdé-
podobné, Ze tyto myslenky byly pfijaty jak cirkvi, tak i Zidy. Podle 1. Enochovy 15: 8, a jinde, "obii [nefilim
z Gen. 6:4 a Num. 13:33], ktefi jsou zplozeni ze [souziti] duchtl a t€la, budou nazyvani zlymi duchy na zemi,
a na zemi bude jejich obydli; protoZe jsou zrozeni z lidi, a ze svatych strazcti je jejich pocatek a prvotni pii-
vod." "Strazci" je termin pouzivany na andély jak v Bibli (Dan 4:13, 17)?, tak mimo ni (1. Enoch 1:9; 12:2,
3 atd.). NenaznaCujeme nijak, ze mimokanonické knihy nesou autoritu Pisma, ale jasna prohlaseni Judy o
smilstvu andé&ld nelze odmitnout.

Ve 2. Petra 2:4 mame dal$i informace o umisténi and€li, ktefi zhiesili: "Pokud Bih neusetiil and€ly, ktefiz
zhtesili, ale poslal je do tartaru v temnych hlubinach, ptedal je, aby byli zadrzeni pro odsouzeni." Tartarus
se vyskytuje v Novém zékoné pouze zde. Rekové jej povazovali za podzemni oblast, moZna by byla totéZ
co "propast" pod motem, ze které se démoni, jak feceno, vynotuji (Zj 9:1-11), vedené andélem propasti (Zj
9:11). V zavéru diskuse o ¢innosti zlych duchii popsanych Petrem a Judou citujeme RSV Juda 6, 7: "and¢lé,
kteti [zhtesili] ... stejné jako Sodoma a Gomora ... které rovnéz jednaly nemravng a libovaly si v nepfiroze-
ném chtici."

Namitka, ze byla v Genesis 6 uzaviena opravdova manZelstvi, je neprikazna. Slovo "manzelky" (nashim)
mizZe byt pielozeno jako "Zeny", jak je asto ve Starém zakon&.® JeZiSova poznamka, Ze se and&lé nezeni
(Matous 22:30), tj. neuzaviraji manzelstvi a nerodi déti, sotva miiZze vyloucit moznost zcela nepfirozenych
sexualnich uchylek, které Genesis 6:2 pripisuje Bozim syniim. Jezi§ mluvil o svatych andélech. Neroz-
mnozuji se. Juda popisuje uchylné chovani zlych andé€ld. Jejich chovani bylo stejného druhu jako ¢innosti
praktikované v Sodomé a Gomofie. Neexistuje zadny divod, pro¢ by manzelstvi uzaviena mezi muzi a zena-
mi mélo vytvorit plemeno obrt. Spojeni sexualniho hiichu s andély Judou tak siln¢€ naznacuje, Ze tradi¢ni
zidovské chapani Genesis 6 bylo spravné. V§imnéte si opét, ze Bozi synové zili spolecné s "lidskymi dcera-
mi". Jazyk naznacuje, ze se jedna o dva riizné fady bytosti.

8V eskych piekladech Daniel 4:14, 20: strazci, strazni.



Zatimco hfisni andé€lé jsou povazovani za uvéznéné v temnych jamach nebo jeskynich, existuje zcela oddé-
lend spousta zlych duchi, kteti plisobi v tomto souc¢asném véku (Gal 1:4). Existence démont nebo necistych
duchii je masivné potvrzena Matousem, Markem a Lukasem. Svédectvi Lukase jako 1ékate (Kol 4:14) je
zvlasté zajimavé. Oziejmuje zcela, ze Jezis byl i se svymi uCedniky oddan vite v realitu Satana, ktery je
ptedstavovan jako vné&jsi vliv podobny "nebeskym ptaktim" (Luk 8:5, 12). Satan je vladce démont (Mat 12:
24, 27).

Farizeové tikaji: "Tenhle ¢loveék vyhani démony Beelzebubem, vladcem démont." Jezi§ odpovedél: "Jestli-
ze Satan vyhani Satana ... Jestlize ja Beelzebubem vyhanim démony ..." Jinde (Mat 25:41) mluvi o ohni pfi-
praveném pro d’abla a jeho and€ly. Pavel povazuje démony za Sifitele falesného uceni. Jeho véta ovSem zna-
mend "doktriny vyuované démony", nikoliv "doktriny o démonech": "N&kteti se v pozd¢€jSich casech
odvrati od viry, vénujice se klamnym duchtim a naukam §itenym démony" (1 Tim 4:1). Pavel chape, Ze dé-
moni jsou autory falSovaného nabozenstvi. Modlafska obét’ neni nic, ani samotna modla, "ale to, co ob&tuji
(pohané), obétuji démonim, ne Bohu; Nechci, abyste se pratelili s démony. Nemuzete pit Pantv pohdr (pfiji-

mani) a pohar démont (falSované pfijimani). NemuzZete mit podil u Panovu stolu a u stolu démonu" (1 Kor
10: 19-22).

Nekteti by nas ptiméli véfit, ze si Pavel myslel, ze démoni neexistuji! Jejich realita je v8ak pro Pavla tak
jasna jako skute¢nost Jediného pravého Boha, za kterého se pokouseji vydavat, aby pfitahli uctivani na sebe.
Vsem by mélo byt zfejmé, ze modla neni to samé, co démon spocivajici za modlou. Tak také v Zjeveni 9:20:
"Necinili pokani z vytvora svych rukou udélanych tak, aby mohli uctivat démony a zlaté, stiibrné, bronzové,
kamenné a dfevéné modly."

Cinnost démonti a Satana, jejich viidce, sméfuje k zmateni pokroku kiestanstvi: "N boj neni proti lidskym
bytostem, ale proti vladciim, autoritdm a svétovym mocnostem temnoty [tohoto stavajiciho véku] proti zlym
duchovnim bytostem nachazejicich se v nebeskych mistech" (Ef 6:12).

Pavel diive mluvil o tomto svétovém systému (kosmu) jako byv§im v rukach "vladce autority, ktera fidi
vzduch, ducha nyni plsobiciho v synech neposlusnosti”" (Ef 2:2). Touto osobnosti je Satan, "btih tohoto
véku" (2 Kor 4:4). Neni méné realny pro JeZiSe a Pavla nez pro Boha, Otce, popsan¢ho Pavlem jako Jediny
Bih (1 Kor 8:6). Zatimco Pavel vidi ducha Satanova pusobiciho v synech neposlusnosti (Ef 2:2), vidi
podobné Boziho Ducha, ale s naprosto odlisnymi vysledky ¢innosti v Jeho synech: "Protoze to je Biih, ktery
kvili svému dobrému potéSeni piisobi ve vas, abyste jak chtéli, tak pasobili" (Fil 2:13).

......

pfijme nebo odmitne zpravu podle svého hodnoceni LukasSe jako kompetentniho zapisovatele historické
skutecnosti. Je tieba si peclivé vSimnout, Zze démon je JeziSem osloven jako odli$na, oddé€lena a inteligentni
osobnost. Rikat, Ze Jezi3 ekl abstraktni dusevni poruse, aby "zlistala zticha" a "vysla", nebo Ze dusevni po-
ruchy "vyktikovaly" a uznavaly Jezise jako Mesiase, prosté znamena snazit se zamluvit historickou zpravu
nabizenou Lukasem:

A v synagéze byl ¢loveék s duchem, s necistym démonem, a vykiikl a zvolal hlasem velikym a fekl: "Co mame

s tebou spole¢ného, Jezisi Nazarejsky? PfiSel jsi nas zni¢it?® Vim, kdo jsi, svaty Izraele." Jezi§ ho pokaral

[démona] a fekl:" MIC a vyjdi z ného [z muze]" a kdyZz ho [muze] démon uvrhl doprostied, vysel z ného, aniz

by mu ublizil ... A mnozi démoni vysli ven a vykiikovali: "Ty jsi Kristus, Bozi Syn." A Jezi§ démony pokaral

a nedovolil jim mluvit, protoze ho uznali jako Krista (Lukas 4:33-35, 41).

At muze povstat ze standardnich verzi jakakoliv nejasnost, je zcela vyloucena v feckém textu, kde je podle
pravidel o shod¢ vyzadovano, ze piicesti, jez jsou stfedniho rodu, se vztahuji na duchy, které jsou stfedniho



rodu, ne na obét’ (muze), ktera je muzského rodu. Popirat novozakonni viru v démony jako skute¢né osobno-
sti tvari v tvar Lukasove zprave, nemluvé o dostateCném svédectvi ostatnich evangelii, znamena odmitnout
dikazy, jez predkladaji.

Nekteti fedlozili navrh, Ze satan, d’abel, spise byl vytvoren jako zly duch, nez Ze byl stvofen se svobodnou
vuli a pozdé&ji upadl v nemilost. Pfedstava, ze Satan nemél jinou moznost nez byt zlym, je nejzmatenéjsi
teorie, protoze Jezis ¢ini jasné prohlaseni o budoucim potrestani Satana a jeho andé€la (Mat 25:41). Neexis-
tuje zde zadny naznak, Ze zli and¢lé a jejich viidce nejsou stejné vinni. Mame vSak také jasné tvrzeni v 1.
Timoteovi 3:6, ze mlady konvertita, ktery podléha pokuseni stat se "nadutym" pychou, upada do odsouzeni
d’abla, to znamena, ze piijima stejny rozsudek, jaky obdrzel za svou pychu Satan. To jen stézi naznacuje, Ze
Satan byl vytvofen ve stavu pychy. Jak by potom mohl byt odsouzen, jak fika Jezis? "Vladce tohoto svéta
byl odsouzen" (Jan 16:11). Kdyby byl Satan stvofen zlym, bez svobodné viile, jak mame chépat, ze ho Bih
proklina? Genesis 3:14: "ProtoZe jsi to u¢inil, jsi proklety nad viechen skot."” Ze byl vrahem od pocatku
(Jan 8:44) nebo ze hiesi od pocatku (1 Jan 3:8), nemusi naznacovat, ze Satan nemél na vybér, a tedy zadny
pad, a nemnozi budou cist tato tvrzeni timto zptisobem. S vyrazem "od pocatku" se musi zachazet opatrné.
V 1. Jana 2:7 ¢teme o prikdzani, které jste méli "od pocatku" (nikoliv pocatek naSeho zivota) a v 3:11 o
poselstvi slySeném "od pocatku". Odkazy na Satana v [zaiasi 14 a Ezechielovi 28 mohou byt mén¢ jisté, nez
se tradi¢né mini, ale diive, neZ jsou odmitnuty, musi byt ukazano, ze "cherub" (Ezech 28:14) nikde jinde
neplati pro cloveéka, plati pouze pro krale Tyru. Podobné v Izaidsi 14, "zafici, hvézda tsvitu" by se dalo
dobte odkazovat jak na krale Babylonu, tak na Satana (spiSe zptisobem, jakym mohou mesiasské odkazy v
Zalmech platit pro Davida a pro Krista). Satan je ten, kdo dodava energii krali Babylonu, jako energizuje
také ¢loveka hiichu (2 Tes 2:9). Pro Hebrejce neni nepfirozené myslet na zmocnénce a moc za nim leZici
velmi podobnymi pojmy, dokonce na oboji v jednom popisu. 1. Timoteovi 3:6 zstava nejsilngjsim diikazem
pro Pavlovu viru, Ze ¢lovék se mlize stat nadutym, stejné jako se stal Satan. Paralela pada na zem, kdyby
byl satan stvofen pys$ny! Pavlovy postiehy o Satanovi proménujiciho se v andéla svétla, silné naznacuji, ze
je andélem temnoty (2 Kor 11:14). Slovo zde pouzité Pavlem "proménuje” znamena zménu vnéjsiho vzhle-
du, ne zakladni podstaty. To, co se zda jako and€l svétla, musi byt ve skutecnosti and€l temnoty.

Shrneme-li biblické udaje o padlych andélech, usoudime, Ze biblicti pisatelé sdileli nazor svych soucasnik,
ze Satan je hlavou spousty padlych and¢€lt, jejichz nicemnost zahrnovala divoké souziti se smrtelniky. O
potomcich téchto svazki je feceno, Ze jsou obry (Gen 6), proslulymi ¢i slavnymi muzi starych ¢ast. Mohla
by to byt Satanova piiSerna parodie plemena nesmrtelnych, kterou Btih nyni vytvari v Kristu? Vytvaieji do-
jem jako hrdinové fecké mytologie, ktera jako vétSina mytd pravdépodobné vznikla na zaklade skutecnosti.
Kiestan Justin Mucednik z druhého stoleti hovoii o andélech, ktefi "piestoupili Bozi fad a hiiSnym obcova-
nim se Zenami zplodili potomky, ktefi jsou démony" (2. apologie, sekce 5). Toto bylo tradi¢ni chapani ko-
lem roku 150 nl. Produkt smrtelnika s nesmrtelnym by pravdépodobné nebyl podroben smrti v normalnim
lidském smyslu. Je piedstavitelné, Ze by mohli piezit smrt jako odt&lesnéni duchové.® A¢koli piesny plivod
démont Bible nemusi byt jednoznacné prokazatelny, neméli bychom zahodit jasné dikazy uvadéné ohledné
existence zlych duch. Realita démont je v Pismu vSude potvrzena. Stary zakon zminuje démony zfidka,
ale vSude je predpoklada jako sily za faleSnym nabozenstvim (Lev 17:7; 2 Kral 1:16; 1z 13:21; 34:14; Deut
32:17; Z.106:37 — jak Sed tak sair se tlumoéi jako "démon". Skuteénost, Ze jsou popsani jako "bezcenni", v
zadném piipadé nenaznacuje, ze se nevéii v jejich realitu!).

Viry v Satana se drzi bibl¢ti pisatelé a jejich soucasnici. V Zidovskych apokalyptickych spisech se Satan a
Mastema vyskytuji jako jména pro knizete démonti. Jiné jméno je Sammael a v rabinské literatufe je Satan
nazyvan and¢l smrti. Knize démond je také znam jako Azazel (Lev 16:7-28); a ma dalsi titul, Beliar nebo



Belial, ktery se vyskytuje v Zalmu 18:5, a miize byt odkazem na nicitele, satana. Pavel pouZiva ten pojem,
jak to delali jeho soucasnici, aby oznacil bytost o nic méné realnou, nez jsou Kristus nebo svati and¢lé: "Ja-
ka je smlouva mezi Kristem a Beliarem?" (2 Kor 6:15).

V rabinské a biblické literatufe se démoni nazyvaji "sedim" (pravdépodobné souvisi s kofenem, ktery zna-
mend "znicit"). Jejich cilem je klamat lidstvo, aby nabizelo uctivani jim, spiSe nez Bohu. To je zakladnim
tématem v spisech Pavla a Jana; Jan mluvi o Satanovi, "ktery klame cely svét" (Zj 12:9); "Cely svét lezi pod
moci toho Zl¢ho" (1 Jan 5:19). Starozakonni prohlaseni popisuje falesné nabozenstvi, jemuz se Izrael oddal:
"Obétovali démontim, ne Bohu" (Eloah, jednotné cislo pro Elohim, Deut 32:17). "Obe¢tovali své syny a dce-
ry démoniim" (Z 106:37). Zensti démoni jsou zminéni mimo Bibli a jednou v ni. "Lilit (definovany v Brown,
Drivers a Briggs Hebrew Lexicon jako zensky no¢ni démon strasici ve zpustoSeném Edomu) se tam usadi"
(Iz 34:14). "Lilitu" nachéazi podobné misto mezi babylonskymi démony. Je také mozné, ze je jménem zmi-
nén dal§i démon "Ketev" (Z 91:6; Deut 32:24; 1z 28:2, Oz 13:14). Septuaginta podava to slovo jako "démon"
v Zalmu 91:6. Je ziejmé, Ze realita démoni jako autord a objektil falesného ndbozenstvi byla piijimana v
casovém rozpéti predstaveném od MojziSe v Deuteronomiu 32:17 po Pavla v 1. Korintskym 10. Knihy Jaku-
bova (2:19) a Zjeveni (9:20; 16:14; 18: 2) také jasn¢ odkazuji na démony. (Slovo "daimon" se bohuzel pte-
klada jako "d’abel" v celé KJV. Existuje pouze jeden d’abel - "diabolus", ale mnozi "démoni").

SVATI ANDELE

Pro biblické pisatele je neméné dilezité téma dobrych andél: Existuje andél Jahvav (Panav), ktery je odlis-
ny od Jahva, jak je tomu v Numeri 22:31: "Pan otevfel o¢i Balamovi a uvidél Panova andéla stojiciho na
cesté."

Soudcti 13:3, 6, 9: "Objevil se Panlv and¢l ... Potom pfisla Zena a fekla svému muzi: ‘Ptisel ke mné Bozi
muz a jeho tvar byla jako tvar Boziho andé¢la ...” Bozi andél pfisel opét."”

Nékdy je and€l "ztotoznén" s Jahvem v tom smyslu, ze ten, kdo vid€l andéla, tak fikaje, vidél Boha. Genesis
16:7 a nasl.: "Jahviiv andél nalezl Hagar ... a mluvil k ni ... A Hagar nazvala Panovym jménem toho, kdo k
ni mluvil:‘Ty Boze mé vidis.”"

Exodus 3:2: "Pantiv andél se ukazal MojZiSovi v plameni ohné zprostfed kefe." Stépanovo chapani této pa-
saze je poucné. Je tieba si viimnout, Ze si nemyslel, ze andélem je Jezi3 v predexistujici podobé. Stépan vé-
fil, stejn¢ jako apostolové, ze Jezi§ byl pfedvidan starozakonnimi proroky a Ze se poprvé projevil pfi svém
narozeni (1 Pet 1:20: "pfedzvédén", ale projeven pii jeho narozeni). Mojzis§ predpoveédél o JeziSovi, Ze Blih
zpusobi, ze "prorok jako ja se objevi z vasich bratra" (Sk 7:37). Tato pasaz je klasickou pasazi pro kies-
tanské chapani ptivodu Mesiase. Petr pouziva stejnou MojziSovu piredpoveéd (Deut 18:15, 18) k popisu Jezi-
$ova ptivodu (Sk 3:22). Novy zakon byl na tomto chapani zalozen. Ve Skutcich 7:30, 31 Stépan rozpravi o
MojziSové epizodé u hoticiho kefe: "MojziSovi se objevil and€l v plameni ohné ... Byl to Paniv hlas: ‘Ja
jsem Buh vasSich otcl...” Pdan mu ekl ... Andél se mu zjevil u kefe ... Andél k nému promluvil na hote
Sinaj" (viz verse 33, 35, 38). Podle Exodu 20 mluvil s Mojzisem Biih. St&pan vsak fika, Ze k nému promluvil
andel a ze Mojzis ptijal zakon prostfednictvim dispozic andélt (Sk 7:53).

Dusledkem je, Ze and€l nosi Jahvovo jméno a autoritu. Exodus 23:20-22: "Hle, posilam pied tebou andéla
... Davej si na n¢j pozor a poslouchej jeho hlas ... Nedrazdi ho; neodpusti ti tva prestoupeni; moje Jméno je
v ném ... Pokud budes$ skute¢né poslouchat jeho hlasu a délat v§echno, co [jd] fikam ... "



Péaniv andél je vhodné€ nazyvan "andélem Bozi pritomnosti." [zaias 63:9: "Pti vSech jejich [Izraelct] souze-
nich byl souzen a and¢l Jeho ptitomnosti je zachranoval."

Je mozné spravné fici, ze mluvi Pan, kdyz ve skute¢nosti mluvi and€l. To objasni JeziSovo kategorické vyja-
dfeni v Janovi 1:18: "Nikdo nikdy nevidél Boha" (To je kone¢ny dikaz, ze Jezi§ nebyl Biih, ackoli stejné
jako Panovi and€lé zastupuje piitomnost Boha, svého Otce, s nami, 2 Kor 5:19.)

O andélech je feceno, ze byli ptfitomni stvoreni (Job 38:7), a proto museli byt stvofeni pfedtim. Termin
"houf" (vojsko) se pouziva k popisu celé organizované spolecnosti and€ld. Pro ty, ktefi neveti ve zI€ andély,
bude poucny Izaias 24:21: "Stane se v ten den, ze Pan potrestd spolecnost andé€lskych knizat nahote [viz
BDB Lexicon, str. 839] a krali zem¢ na zemi. "

V Septuaginté v Zalmu 148:1-3 "vsechny Jeho houfy" (andéli) se podavé jako "viechny Jeho mocnosti"
(dunameis). "Houfy" zde jsou soubézné s "andély". To nam podava vyznam slova "mocnosti" ¢asto pouziva-
ného v Novém zakon¢ pro autority v nebesich. V zidovskeé literatufe se "mocnosti" Casto uvadéji s andélem
bozské pfitomnosti (tj. andélem piredstavujicim Jahva, Iz 63:9). V Markovi 13:25 budou "mocnosti", které
jsou na nebesich, otfeseny, to znamena, ze zI¢€ autority, které nyni ovladaji nebesa (srov. "knize vzdusnych
mocnosti", Ef 2:2), budou porazeny a nahrazeny vladou MesidSe. V LukaSovi 2:13 se s andélem objevuje

zastup, nebeské vojsko (houf) andélu.

Andé¢l¢é jsou popisovani jako "ohnivi". Hebretim 1:7: "Jeho andé€lé jsou duchové, jeho sluzebnici plameny
ohné" (srv. serafim = "planouci"). Andél¢é jsou spojovani s prvky: Zj 7:1, zadrzuji Ctyfi vétry; 14:18, jsou
spojeni s ohném; 16:5, s vodou; 19:17, v slunci stojici and¢€l. Pavel mluvi o zlych andé€lech jako o "prvcich
svéta" (Kol 2:8, 20). Zidé znali sedm svatych archandéli podle jména. Pouze dva z nich jsou jmenovité
uvedeni v Bibli (Gabriel, v Dan 8:16; 9:21; Luk 1:19, 26; Michael, ochranny and¢l Izraele, Dan 10:10, 13,
21;12:1;Juda 9; Zjeveni 12:7). V posledni pasazi je Satan ve valce podporovan svymi andé€ly; jeho nepiite-
lem je Michael a jeho and€lé. 1. Enochova jmenuje sedm archandélti. Tato ptredstava byla odvozena z Eze-
chiele 9:2-11: "A aj, Sest muzt pfiSlo od cesty horni brany ... a jeden muz uprostied nich obleéen do platna."
Ve Zjeveni 1:4 je pfed Bozim tribem sedm ducht (viz také 1:20; 3:1; 4:5; 5:6; 8:2; 6). Protoze duchové =
andélé v Novém zakon€, mize to byt potvrzeni Zidovského chapani sedmi hlavnich andé€la. Stejné€ jako Mi-
chael je straznym andé€lem Izraele, jednotlivi véfici jsou chranéni andélem: Matous 18:10: "Jejich andélé
neustale hledi na tvat mého Otce, ktery je v nebi" (srv. 7 34:7, “Pantv andél taboii kolem t&ch, kteti se Ho
boji"). Ve Skutcich 12:15 je o Petrovi znamo, Ze ma chraniciho and¢la: "Je to jeho andél."

ELOHIM A ANDELE

To, 7¢ jméno Boha (Elohim) je dano i andélim, je ziejmym rysem Starého zakona. Zalm 8:5, citovany v
Hebretim 2:7, uvadi, Ze ¢lovek je nizsi nez and€lé (Elohim). Elohim je také slovo pro lidské krale a soudce
(Ex 22:8-9° "soudci" = "elohim"). PouZiti bozského Jména pro lidské bytosti je pfimé&fené, protoze jsou drzi-
teli moci, kterou je povéfuje Jeden Biih (srv. Z 82:6, "Vy [lidsti vladci] jste bohové [Elohim]"). JiZ jsme
citovali pasaz Exodu 23:21, kde andé€l nese Bozi jméno jako BoZzi zastupce. V§imame si také Cinnosti andéla
v Exodu 14:19: "A Bozi andél, ktery Sel pred izraelskym taborem, se vzdalil a Sel za nimi."

b Viz Bible kralickd, 1613; obecné pieklady Bible kolisaji, nékteré piekladaiji ,,soudci* (v anglickych verzich ¢asto),
vétSina Ceskych a némeckych prekladii tlumoci ,,Bah®, pak je tato pasaz v praxi nepouzitelna nebo naprosto zavisla
na vykladu. (pozn.piekl.)



Identifikace and¢la s Jahvem ov§em neznamena, ze andé€l je "roven" Jahvemu nebo s nim "stejné podstaty".
Andél je vzdy podtizen Bohu; nicméné protoze zastupuje Boha, jeho slova mohou byt pficitaina samotnému
Bohu, ackoli ten sdm nemluvi ani se neobjevuje. Piiklady jiz byly citovany. Dalsi ptiklady se nachazeji v
Genesis 18:1, 2: "Pan se objevil ... Tii muzi stal pfed Abrahamem ... MuZi se obratili odtud ... ale Abraham
stal jesté pted Panem [v. 22]." 19:1: "And¢lé piisli do Sodomy ... Pan nas poslal [v. 13] ... Ach, ne tak, mij
Pane [termin pouzivany pro osloveni Boha] [v. 18] ... Jahve spustil dést’ siry od Jahva z nebe" [v. 24]. Je
opét ziejmé, ze and€l plné zastupuje Boha a mluvi za n¢ho. Tak také Zakon, ktery dal Bih, byl "ustanoven
skrze andé€ly" (Gal 3:19). "Slovo Zakona bylo feceno skrze andély" (Heb 2:2).

V tomto okamziku je tieba zdUraznit, Ze pisatel listu Hebreim nikdy nenaznacuje, ze to byl Kristus, kdo
zprostiedkoval Zakon. Neposkytuje ani nejnepatrnéj$i ndznak, ze Jezi§ byl Pantiv andél Starého zékona. Ce-
1y napor argumentu v Hebretim je, ze Kristus neni andé€l a ze Blih ve Starém zakoné nemluvil skrze JeziSe:

"Bih ...odpradavna mluvil k otciim skrze proroky a v téchto poslednich dnech mluvil skrze Syna." Syn je
"zprostiedkovatelem lepsi smlouvy", a proto nezprostfedkoval Starou smlouvu (Heb 8:6). Stvotfeni v Gene-
sis 1 je vyslovné pricitano Bohu, Otci: "Protoze bylo pro ného [Otce], kviili nému a skrze n¢ho existuje vse,
ptivedenim mnoha synt k slaveé, vhodné zdokonalit autora jejich spaseni [JeziSe] skrze utrpeni” (Heb 2:10).

Byl to Biih (termin pouzity pisatelem pro oznaceni Otce), "kdo sedmy den odpocival od vSech svych skutkd"
(4:4: "Bah odpocinul od svych skutkd").

Postaveni Krista je postaveni "Syna ¢lovéka", "stvofen o néco nizsi nez andélé [Elohim]" (2:7, 9). Argument
je, ze byl u€inen niz§im nez and¢lé, ale jeho udél je mnohem vétsi nez jejich: Byl zplozen jako mesiassky
Syn (1:5). Ma mit trGin na "obyvané zemi budoucnosti, o niz mluvime", (2:5), kdyz "On [Biih] znovu privadi
[pfi druhém piichodu — viz NASV] prvorozeného na obyvanou zemi" (1:6). Jako mesiassky Kral je jen on
(Jezi§) osloven jako “Buh* titulem piipsanym mesia$skému Krali v Zalmu 45:6. Pfedtim, neZ se usoudi, Ze
to znamena "BUh" ve stejném smyslu, jaky je pouzivan pro Otce (asi 1300krat v NZ), je tfeba si uvédomit,
7e Mojzis, andé&lé a soudci byli také oslovovani jako "Btih". Kontext v Zalmu 45 ukaZe, Ze kdyZ je popsan
bozsky inspirovany Mesias-Kral, neni ale naznaceno, ze existoval od vécnosti. Rozhodné je zplozen v Case:
"Dnes jsem t& zplodil" (Z 2:7; Heb 1:5).

Vratime se k otazce starozakonniho andéla (o némz pisatel listu Hebretim tika, ze Jezi$ jim neni — Heb 1:5).
Mnoho dal$ich pasazi ukazuje, Ze and¢l "znamena" Jahve:
Jozue 5:14: "PfiSel jsem jako velitel Jahvova houfu ... Jahve fekl Jozuovi..."
Soudcu 6:11, 12: "Jahvav andél ... Jahve se na né&j podival [v. 14]. Andél Bozi ... Jahvav andél [v. 20, 21] ...
Gedeon pochopil, Ze je to Jahvav andél ... Vidél jsem Panova andéla tvati v tvar ... Jahve mu fekl" (v. 16, 23).

1. Paralipomenon 21:15: "Buh poslal andéla ... a David vidél Jahvova andéla [wv. 16, 17] ... a padl na tvaf a
fekl Bohu ... Jahvuv andél pfikazal Gadovi, aby fekl Davidovi ... A David vystoupil podle Gadova slova, které
mluvil ve jménu Jahva [v. 18, 19]."

Nékdy se tvrdilo, Ze jméno Jahve je davano dvéma osobam ve stejné vété: Genesis 19:24: "Jahve spustil
dést siry ... od Jahva z nebe." Diive, nez se preskoci k zavéru, ze dv€ osoby jsou nazyvany Jahve, je tieba
vzit v ivahu nasledujici tvrzeni v 1. Kralovské 8:1: "Tehdy Salomoun shromazdil starsi Izraele u krale Salo-
mouna v Jeruzaléme." Je to jasné typicky hebrejsky "zptisob mluveni" a neposkytuje zadnou podporu teorii,
ktera by byla v rozporu se stovkami biblickych tvrzeni, ze Buh je jedina osoba (Deut 6:4; 1 Kor 8:6; 1 Tim
2:5; Jan 17:3).



Ucelem této diskuse o funkci Jahvova andéla je ukazat aplikaci bozského jména Jahve na podtizeného Bohu,
kdyz Ho zastupuje. To bude dilezité, kdyz se pro Jezise pouzije titul "Pan" (Jahve) jako splnéni starozakon-
niho proroctvi. Cinnost, ktera je piisuzovana ve Starém zédkoné Jahvovi, bude uskute¢néna Mesiasem. To
vSak neznamena, ze Jezi§ je Jahve o nic vic, nez ze Jahviv andél mluvici mluvi jako "Pan" (Jahve) (Soudct
6:16, 20 atd.), je ve skute¢nosti Jahve. Hebrejsky princip "zastoupeni" umoziuje pruznost v pouzivani boz-
skych titulti pro lidi a mista, kde je Bh zastoupen. Tak v Jeremjasi 23:6 bude Mesia$ nazyvan ‘Jahve je na-
Se spravedlnost*, ale v Jeremiasovi 33:16 bude osloveno stejnym nazvem meésto Jeruzalém: "Bude nazyvano
‘Jahve je naSe spravedlnost.*" To ov§em neznamena, ze Jeruzalém je Jahve! Podobné v ptipadé, ze by si né-
kdo myslel, ze Pantv and€l byl roven v podstaté nebo v bozstvi Jahvovi samému, mél by vzit v uvahu Exo-
dus 33:2, 3, 5:

"Poslu pted tebou andéla ... protoze nevystoupim uprostied vas, abych vas nestravil na cesté. Kdyz lidé sly-
Seli tuto Spatnou zpravu, truchlili." Je ziejmé, ze andél nebyl povazovan za "rovnocenného" s Jahvem (pasaz
by predstavovala problém pro ty, ktefi tvrdi, ze and€l byl Kristus). Andél pfedstavoval Bozi "ptitomnost".
Exodus 33:14: "Moje ptitomnost ptjde s vami." Musime znovu zduraznit, Ze MojZzi§ byl nau¢en myslet na
funkeci pfichazejiciho Mesiase jako na jinou sluzbu, kterou vykonal Jahve skrze svého andéla:

"Toho proroka budete poslouchat. Podle vSeho, co sis vyzadal od Pana, svého Boha, na Chorebu ... kdyz jsi
fekl: ‘Necht’ neslysim hlas Pana, mého Boha ...”" (Deut 18:16). Pan vsak vloZi sva slova do ust tohoto proro-
ka (Deut 18:18). Toto proroctvi se napliuje v zivoté JeziSe z Nazaretu (Skutky 3:22; 7:37). Je to také zaklad
novozakonni doktriny o Kristu. Zjevné neni Jahvem; jako prorok, je stejného fadu jako Mojzis; ale Jahve
mluvi skrze néj jedine¢né a s kone¢nou platnosti (Heb 1:2). Pavel tedy muze fici, Ze "Bih byl v Kristu, kdyz
smifoval svét se sebou" (2 Kor 5:19). "V ném piebyva télesné plnost bozstvi" (Kol 2:9), ale je v podstaté
¢lovékem, ktery je jedinym prostiednikem mezi Bohem a ¢lovékem (1 Tim 2:5).

Z dukazu mizeme usoudit, Ze and€lé prebiraji jméno a autoritu Boha, kdyZz ho zastupuji. Podle stejného
principu neni neobvyklé, Ze proroci fikaji, Ze sdm Bih vykona to, co pozd€ji vykonava Mesias. To vSak ne-
smi zmast osobnosti Otce a Syna a v Zadném ptipadé narusSovat pravdu, kterou Jezi§ prohlasil, ze "Otec je
vetsi nez ja" (Jan 14:28) a ze On je "jediny pravy Buh" (Jan 17:3). Pfedchozi véta by se méla piecist téz:
"Jdu k Otci, nebot’ Otec je vEétsi nez ja." Z tohoto prohlaseni sotva mizeme vyvodit, ze Otec byl vétsi jen
tehdy, kdyz Jezi$ nebyl u Ného pfitomen! Konec koncti Otec sam ma "zivot v sob&" (tj. jen on existuje sam
ze sebe, pravy vyznam Jahve) a pfedal Synovi dar Zivota (Jan 5:26). Syn dokonale pfedstavuje Otce. To, O
déla Syn, dokonale zrcadli to, co déla Otec. Podobné, bez jakéhokoli zmatku ohledné identity, to, co se déje
véficim, déje se Kristu: "Cokoli jste u¢inili mym bratiim, u¢inili jste mn&" (Mat 25: 40). Také v Zachariasovi
12:10: "Izraelci pohlédnou na mne, na toho, koho probodli a budou pro ného truchlit." Zde mluvi Jahve;
ptesto to byl Syn, ktery byl proboden a bude vidén. Jahve byl propichnut, tak tikajr, kdyZ byl proboden Syn.
To pro Jana ned¢la z JeziSe Boha v absolutnim smyslu, nebot’ Jezi§ hovoii o slave, kterd pochazi od "jedi-
ného Boha" ("od toho, ktery sdm je Buh", Plummer, Cambridge Greek Testament, str. 143). Janovo dalsi
dilezité prohlaseni o bozstvi neukazuje odklon od ptisného unitarniho pohledu na Boha, ktery zdédil z viry
Izraele: V 17:3 shrnuje kiestanskou viru: "Toto je Zivot prichazejiciho véku, Ze mohou zacit poznavat tebe,
Jjediného pravého Boha a toho, koho jsi poslal, JeZise Krista." Jednota Boha nebyla naruSena ani ptichodem
toho, kdo je skutecné Syn.

Nékdy se tvrdi, ze tvar Elohim (Biih) v mnozném ¢isle, pouzity se slovesem v jednotném Cisle, dokazuje,
7e mnohost osobnosti byla nazna¢ena Bozim jménem. Je vyznamné, Ze ucenci vahaji pouzivat takovy argu-
ment, z dobrého diivodu. Lexikony a gramatiky starozakonni hebrejstiny popisuji tvar v mnozném cisle s
vyznamem V jednotném cCisle jako "mnozné ¢islo majestatu”. Pokud ma Elohim znamenat vic nez jednu
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osobu v Bozstvi, Zidé by chybn& chépali zékladni udeni svého Pisma. Byli piipraveni zemiit pro viru, Ze
Biih byl osobné jeden. Ma-li byt argument o pluralitni podobé Elohim odiivodnén, bude nutné ukazat, pro¢
je Elohim pouzivan na Dagona, jednoho pohanského boha (Soudcti 16:23); pro¢ bohyné Astoret, bith Kemos
a buh Milkom (1 Kral 11:33) jsou kazdy v mnozném ¢isle (Elohim je pouzivan pro kazdého zvlast); proc
je Mojzi§ "Elohim" (Ex 4:16; 7:1); pro¢ je Kristus adresovan jako "Elohim" (Z 45:7, Heb 1:8), zatimco
Otec, ktery ho posvécuje, je stale "mnozny" - "Elohim™ (v. 7). A jestlize plural "Elohim" skute¢né znamena
vic neZ jednu osobu, musi byt poskytnuto vysvétleni o vyznamu tvaru v jednotném ¢isle stejného slova
"Eloah", ktery oznacuje stejného Boha jako objekt pravého uctivani (Deut 32:17, atd.). Je tfeba poznamenat,
ze Jahveh mtze byt pfipojen k tvaru "Adonim" (Pan) v mnozném cisle nebo ke tvaru "Adon" v jednotném
Cisle (Ex 23:17).

Intenzivni mnozné &islo pro postaveni se vyskytuje v mnozném ¢&isle "Adonim" v 1. Kralovské 16:24: "Se-
mer, majitel [mnoz.¢.] kopce"; Soudct 19: "Sluzebnik fekl svému panovi [mnoz.¢.]"; Iz 24:2: "Jako u slu-
zebnika, tak i u jeho pana [mn.c.], jako u sluzky, tak u jeji pani." Paralela ukazuje, Ze tvar v mnozném cisle
ma vyznam v jednotném &isle. Soudcti 19:26, 27: "Zena padla tam, kde byl jeji muz [mn.¢.]." 2. Kralovska
2:16: "At jdou a hledaji tvého pana [mn.c.], Elijase." Elias byl jedna osoba!

Stejny tvar v mnozném Cisle s vyznamem v jednotném Cisle se vyskytuje ve slove "Baal", mistr ¢i pan. Lexi-
kon konstatuje, Ze slovo je "Casto v mnozném ¢isle s vyznamem v Cisle jednotném" (Brown, Driver and
Briggs, s. 127). V Izaiasi 54:5 bylo poznamenano, ze "tviirce" a "manzel" jsou tvarem v mnozném disle.
Nicméné "Pan zastupti je jeho jméno”. Kdyby byl témto sloviim pfifazen né&jaky vyznam (ocekavali bychom
"tvij Vykupitel" stejné pfisuzovany Jahvovi), byl by v mnozném ¢éisle. Jeho tvar je vSak v Cisle jednotném.

Tvrzeni, ze "Elohim" ukazuje mnohost osobnosti v Bozstvi, nemtize byt odiivodnén. Ze Biih je pocetné a
osobné "Jeden", bylo prohlasovano apostoly v nezaménitelnych terminech, kdyz tikaji: "Neni zadny jiny
Biih nez Jeden; pro nés existuje jeden Blih, Otec a jeden Pan Jezi§ Kristus. Jeden Biih a Otec, ktery je nad
vSemi. Jeden Biih a jeden prostfednik mezi Bohem a ¢lovékem, ¢lovek Jezi§ Kristus ... Jeden Bih, ktery je
‘jediny Buih, na$ Spasitel, [uctivany] skrze JeziSe Krista, Pana’" (Ef 4:5; 1 Tim 2:5; Juda 25).

Nebude tézké vidét, ze Pavlova velka unitaiska prohlaseni jsou prakticky citacemi starozakonniho prohlase-
ni 0 jednoté Jediného Boha. Tak v 1zaiasi 45:5, 6: "Ja jsem Jahve, a neexistuje nikdo jiny; mimo Mne neexis-
tuje zadny Elohim ... Ja jsem Jahve a neexistuje nikdo jiny." 1zaia$ 46:9: "Ja jsem Buh [El, jedn. ¢islo], a
neexistuje nikdo jiny; Ja jsem Bih [Elohim, mnozné ¢islo] a neexistuje nikdo jiny nez ja." Pavel definoval
toho jednoho Boha jako Otce, od néhoz pochazi vSe (1 Kor 8:6). Diilezita pfedlozka "od" se nenachazi nikde
v Novém zakoné tak, aby odkazovala na JeziSe jako na zdroj stvoteni. Otec trva jako jediny Buh, stvofitel
vSeho. Kolem této uUstfedni pravdy musi byt budovano u¢eni o Bohu. Citace vySe uvedena, ktera pouziva
mnozné ¢islo, Elohim, a jednotné &islo, El, ve stejné vété, sotva oznacuje, ze Elohim piedpoklada oznaceni
pro mnohost osob v Bozstvi. Vyznam tvaru v mnozném ¢isle tam, kde je pouzit, ma spise naznacit mnohost
a uplnost bozskych vlastnosti, jez existuji v jediné osob¢ jediného Boha. Na této tstfedni Pravdé muze byt
vytvorena stezka k novozakonni vife. Pokud by se to mohlo zdat obtizné, mozna bychom si méli pfipome-
nout slova anglikanského teologa Johna Burnabyho, ktery ptipousti, ze doktrina o Trojici "mize nebo nemu-
si byt sama sebou ospravedlnitelna ... a v zddném piipadé se nemlize dovolavat zadné kone&né platnosti."®
Kdyby tak ti horlivi zastanci trinitatstvi vénovali pozornost témto sloviim!

Poucna jsou slova, jejichz autorem je harvardsky profesor a historik Fagginer Auer:



Trinitafstvi ¢tvrtého stoleti nezrcadlilo pfesné rané kiestanské uceni o povaze Boha; bylo naopak tichylkou od
tohoto uceni. Rozvijelo se proti neustalé unitaiské opozici a nikdy nebylo zcela vitézné. Dogma Trojice vdeci
za svou existenci abstraktni spekulaci ze strany mensiny u¢enci.”

Pfipominky Maurice Wilese by nas mély varovat pted prohlaSovanim jedné véci a kondnim jiné:

Cirkev obvykle v praxi (bez ohledu na to, ¢eho se dozadovala v teorii) nezalozila svou kristologii vylu¢né na
svédectvi Nového zakona.!!

V jiné souvislosti, totiZ o naSem chapani povahy ¢lovéka, Harry Emerson Fosdick fika:
Je zietelny rozdil mezi mentalnimi vzorci Nového zakona a vétSinou naSeho navyklého kiest'anského premy-
Sleni ... Vysvétleni tohoto protikladu spoc¢iva na skutecnosti, Ze historické kiestanské mysleni v tomto ohledu,
stejné jako v jinych, bylo spise fecké nez hebrejské. Dozadovat se, Ze je zaloZzeno na Pismu, je naprosto mimo;
de facto se zcela vzdalo mnoha biblickych ramcii mysleni a misto toho prijalo Fecké protéjsky.*

Ukolem kazdého, kdo hleda Pravdu, musi byt, aby bral vazné varovani Nového Zakona, Ze uctivani smétu-
jici k Bohu formou fecké filozofie spise nez v Duchu a pravdé Pisma je marné, a aby si ovéfil svou viru ve
svétle bible (Mat 15:9). Ziskat porozuméni zalozené vyhradné na Novém zakoné, bez zasahu pozdé&jsich
tradic tvoticich srdce doktriny fimsko-katolické cirkve (a protestantské revize této doktriny), bude nejlepsi
pojistkou proti nejvyssi tragédii ze zklamani "v onen den", kdy Jezi§ fekne mnohym: "Nevim, odkud jste."
Ti takto osloveni budou uplatiiovat narok, ze byli vyuceni JeziSem a ze jedli a pili v jeho pfitomnosti. To
miliZze znamenat jen to, Ze si mysleli, Zze jsou kiestany (Mat 7:22; Luk 13:24-28), ale byli tragicky uvedeni
v omyl.

! Teorie, Ze toto kdzani bylo vykonano Noemem, postrada smysl. Subjektem v 1. Petra 3:19 je Kristus. Duchové byli
neposlusni v dobé Noema, poté uvéznéni a pozdé&ji osloveni Kristem po jeho vzkiiseni. Srv. postiteh Henryho Alforda:
"Musi byt zifejmé kazdému nepiedpojatému ucenci, jak cizi je takova interpretace [tj. Ze Noe kdzal duchtim] z prostého
vyznamu slov a vét" (Greek Testament).

2 Viz vers 28.

3KV je nejasné, protoze vynechava slova "oni (andélé)".

4 Cilem t&chto pfipominek neni vylou¢it dalsi vysvétleni. To, co je pfedloZeno, se zda byt nejpiirozen&j$im vykladem
dikazt a je podporovano mnoha vykladaci, napt. Alfordem, Driverem, atd. "Bnay Elohim" znamena andély ve vSech
vyskytech v hebrejské bibli.

5 KJIV miZe byt také spravné

& Démon mluvi jako jeden z tfidy démon.

7 Satan je ztotoznén s hadem ze zahrady Eden ve Zjeveni 20:2.

8 Piedstava, Ze zemfeli véfici jsou nyni "duchy" nebo "duSemi" v nebi, neni zaloZena na Bibli. Démoni jsou ve vesmiru
zivi duchové. Lidsti zemfeli jsou vSichni pohtbeni v zemi, kde "nic nevédi" (Kazatel 9:5). Bylo by tedy nebezpecné
pridruzovat se k teologickym systémtim, které schvaluji jakoukoli formu styku s "duchy" nebo "svatymi" v nebesich.
Marie, sama, je zahrnuta mezi zemftelé, kteti o¢ekavaji vzkiiseni, az se vrati Jezis§ (1 Kor 15:23; srv. Jan 11:24)

® The Belief of Christendom, str. 196

10 |owell Institute Lectures, Boston, 1933.

11 The Remaking of Christian Doctrine, str. 54, 55.

12 A Guide to Understanding the Bible, Harper Bros., 1938, str. 93, pfidano zdtraznéni.
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