Jezis, slovo kralovstvi a kralovska cesta k nesmrtelnosti

Mezi mnoha povzbudivymi dopisy od rozhlasovych
posluchaci jsem dostal i tento od fimskokatolického
profesora a spisovatele:

"Myslim, Ze je vhodné, abych fekl, Ze jsem profeso-
rem teologie a Nového zakona na fimskokatolické
instituci... a Ze si myslim, Ze vase publikace Focus on
the Kingdom (Zaostieno na Kralovstvi) je teologicky
dalezita, jakkoli je mozna opomijena sektorem, ktery
takto zastupuji. Zabyvate se radikaln¢ dulezitymi
otazkami ktestanské teologie, které jsou zcela na
misté, protoze ve skuteCnosti je teologické cviceni
teprve v pubertg€ a potiebuje dal$i smérovani. Myslim,
ze odvadite dobrou praci, ktera, jak doufam, bude mit
nakonec dopad i na mou vlastni cirkevni tradici. Je
tteba vykonat jest¢ mnoho prace, neZ budeme moci
kolektivné jasné myslet, a jsem rad, ze upfimnost va-
Seho Casopisu v téchto vécech je tak nesmlouvava."

Abrahamovska vira

Takova slova nas vSechny mohou povzbudit, aby-
chom vSemi dostupnymi prostfedky sdé€lovali to, co
nachdzime v Pismu. Posiluji mé presvédCeni, Ze ust-
fedni pravdy abrahamovské viry (prislib zemé/seme-
ne dany Abrahamovi jako zaklad smlouvy potvrze-
ny v JeziSoveé uceni evangelia o Kralovstvi a v jeho
smrti a vzkiiSeni) skute¢né odrazeji "viru jednou ode-
vzdanou svatym", k jejimuz znovuziskani nas Jezisuv
bratr za kaZzdou cenu vybizi (Juda 3).

Z e-mailovych, internetovych a rozhlasovych kontak-
td, stejné jako od novych studenti, ktefi ptichazeji na

biblickou skolu v Atlanté, sbiram stale vice "kazuis-
tik" muzl a Zen, ktefi jsou nadSeni a radikaln¢ zmé-
néni tim, Ze se poprvé v zivote¢ dozveédéli, Ze evange-
lium v Novém zakong¢ je skutecné zameéreno na BoZi
kralovstvi; ze Jezi$ byl prototypem kazatele a hlasa-
tele evangelia a ze se mu nikdy ani nesnilo, Ze je Buh.

JeSua sam sebe chapal jako Krista, Boziho Syna.
"Evangelium JeZiSe Krista" znamena evangelium, jak
vyslo z JeziSovych Ust (tj. subjektivni genitiv: Jezis je
autorem evangelia), nikoli pouze evangelium o tom,
jak Jezi$ zemfel a vstal z mrtvych. Marek nadepsal
své vypraveéni "evangelium JeziSe Krista" a poté zacal
popisovat Janovo hlasani evangelia a JeziSovo hla-
sani evangelia, kter¢ nazyva BozZim evangeliem.
Kralovstvi je neoddiskutovatelnym zakladem evan-
gelia. Jan a Jezi§ byli zajedno v pojeti evangelia jako
evangelia o Kralovstvi (Mt 3:2; 4:17, 23; srov. Mt 4:
23; 9:35; 24:14). Matous, kdyz pouziva podstatné
jméno evangelium, kvalifikuje je opisnym vyrazem
"o Kralovstvi".

vy

Disidenti, jako jsme my

Jsou-li tyto predpoklady spravné, méni se od zakladu
celé cirkevni dé&jiny. To, co je znamo jako "ortodo-
xie", ve skute¢nosti viilbec neni ortodoxii, ale pouze
jednou z riznych moznosti viry, které v prvnich sta-
letich naseho letopoctu soupetily s ostatnimi a zvi-
tézily, ¢imz urcily tempo a vzor pro dalsi staleti. Do-
minantni strana zvitézila ne proto, Ze by byla vérna
Pismu, ale proto, Ze se ji podafilo ziskat vétsi vliv,



zejména za podpory fimského statul. Existuje fada
ucencu, ktefi védi, Ze vira se od druhého stoleti odklo-
nila od novozakonnich méfitek pravdy a ze od té doby
uz nikdy nebyla stejna?.

Disidenti, jako jsme my a mnozi pfed nami, zpochyb-
novali status quo, a pokud chceme byt Mesiasi a svétu
uzitecni, musime v tom pokracovat. "Kdo se stydi za
mée a za ma slova, za toho se budu stydét ja, az se vra-
tim" (Mk 8:38). Tak pravil Jezi§ a také poznamenal,
ze sul, ktera ztratila svou chut’, nema zadnou hodnotu.

JeZiSova identita

Ptiblizn€ dva tisice let pfevladala v kiestanstvi pred-
stava, Ze Ustfedni spasna postava NZ je ve skutecnosti
predexistujici, ptedhistorickd, ptedlidska a ptedpo-
zemska Osoba, druhy ¢len vé¢ného trojjediného Boha.
Vsichni uznavaji, ze toto pojeti Boha jako trojjedi-
ného neni nikde v Bibli pfimo uvedeno. Oxford
Companion to the Bible tika s pon¢kud protivnym
britskym podceniovanim, Ze Trojici "nelze snadno od-
halit v ramci kanonu". (Prosti Londynané by tekli bez
obalu a upfimnéji: Nikde to neni!) Pfevladajici nazor
vSak nadale tvrdi, Ze vécny "Bith Syn" je nicméné v
Pismu zfeteln¢ obsazen implicitn€ a ma byt pfijiman
s nepochybnym ptesvédcenim. Pokud tak neucinime,
tikaji mnozi, budeme se smazit na veéky vékd.

At vam nikdo nefika, ze "na naukach nezalezi"!

V tomto naro¢ném teologickém svété je tieba zit. Mi-
chael Servetus zaplatil krvi za to, Ze se odvazil zpo-
chybnit tuto neuveétitelnou trinitarni tezi. Reformator
Kalvin, ktery také cetl Kazani na hote, schvalil Ser-
vetovu justi¢ni vrazdu v roce 1553. Jan Kalvin vSak
tehdy ostie nesympatizoval s t€émi z nas, "zhoubnych
anabaptistd"
jsou skute¢né mrtvi az do vzkiiSeni. Kalvin také ob-

(jak je nazyval), kteti veéfili, ze mrtvi

vinoval vyskolené ucedniky a aposStoly Mesiase, ze
zcela nepochopili, co je Bozi kralovstvi. Kalvin, jak
si jist€¢ vzpominate, ve svém komentati ke Sk 1:6 "Je
toto Cas obnovit Kralovstvi Izraele?" prohlasil, ze se
Mesiasovi zaci pii kladeni této otazky dopustili "vice
omylt, nez je slov v této otazce" - asi 11 omylu!

! Tento pohled poprvé pfinesl Walter Bauer ve svém dile
Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity, 2. vydani,
Bonn, 1963. V pfedmluvé k druhému némeckému vydani
se piSe: "V nejstarSim kiest’anstvi nestoji ortodoxie a
hereze ve vzajemném vztahu jako primarni k sekundar-

Nas pripad proti trinitarnimu dogmatu

Navrhuji, abychom se my, disidenti, postavili proti
trinitarnimu dogmatu, které se objevuje v jedné kies-
tanské knize za druhou, v jednom traktatu za druhym
a v jednom systematickém teologickém textu za dru-
hym. Stojime proti obrovskému primyslu a propa-
gand¢, a myslim, Ze i proti kolosalnimu cirkevnimu
zmatku, obhajovanému ohromujicimi slovnimi slozi-
tostmi a obezlickami. Nasim ukolem je svédcit ve
prospech "toho jediného, ktery je skute¢né Bih" (Jan
17:3; srov. 5:44). Jezi$ tohoto Boha oznacil za svého
Otce. Navrhuji, abychom ¢tenafe Bible vyzvali, aby
se stejné jako Jezi$ vratili na zacatek a vysvétlili, kdo
on je. "Pocinaje Mojzisem a v§emi proroky jim Jezi$
vylozil ve vSech Pismech vsechno, co se tyka jeho sa-
mého" (Luk 24:27). VSimnéte si MesiaSovy metody
pti jeho biblickych prednaskach.

Tohoto seminate bych se rad zacastnil.

Pokud nékdo cetl Patou knihu MojzisSovu 18:15-18,
nemuze si predstavit, ze by MesiaSem mél byt sam
Biih. Tento text, oblibeny Petriiv a Stépantiv (Sk 3:22;
7:37), vyslovné uvadi, ze MesidS nebude Bohem.
Spasitel ma byt ten, kdo pochazi z izraelské rodiny,
prorok jako Mojzi§ vzesly z fad Izraelit. Jak désivé
matouci, ba zavad¢jici, kdyby pak Bih nakonec po-
slal Mesiase, ktery by byl ve skute¢nosti sam Bohem,
védomeé existujicim od veécnosti. Tim by bylo vyvra-
ceno posvatné svédectvi Deuteronomia 18:15-18 a
mnoha dalSich stejné jednoznacnych starozakonnich
slibd.

Semeno Evy

Mesias, jak byli Zidé informovani svymi svatymi spi-
Sy — a v to véfi dodnes - mél byt "semenem Evy",
"hvézdou vychazejici v Izraeli", synem Abrahamo-
vym a semenem Davidovym. Zaznam o jeho pivodu
pochézel z ranych dob (Micheds 5:2, NASV). Mél se
narodit v Betlémé a mél byt vys$sim Mojzisem. V nej-
slavnéjsim bozském vyroku SZ (Z 110:1, velmi vyz-

nimu, ale v mnoha oblastech je hereze plivodnim pro-
jevem ki‘est’anstvi."

2 Harnack, History of Dogma a Loofs, Leitfaden zum Stu-
dien der Dogmengeschichte.



namném v NZ®) mél byt Mesia$ "m@j pan" (adoni).
Adoni ve v8ech svych 195 vyskytech nikdy neni od-
kazem na Bozstvi. Buh nemluvil k Bohu, ale ke své-
mu lidskému zastupci. Jezi$ tento zalm miloval (Mt
22:41-46) a pouzival ho pfi feSeni vSech sporti.

Jestlize byl Mesia$ nestvoienou vécnou bytosti, jak
by na zaklad¢ téchto dikazti mohl Izrael nebo kdokoli
jiny poznat Mesiase, kdyz ptiSel, kdyz se ve skutec-
nosti prohlasoval za samotného Boha? Zadny Zid by
nepftipustil predstavu, ze by Bih mél byt synem Davi-
da nebo Evy! To, co se v postbiblickych dobach stalo
"ortodoxnim"4, vyzadovanym pohledem na Boziho
Syna, znamena zaludny hacek hozeny Izraeli. Je v
rozporu s jasnym o¢ekavanim, kdo mél byt Spasitel,
jak je popsano na strankach jejich Pisma svatého.

Je také v rozporu s prvnimi strankami Nového zako-
na. Matous nam ve skute¢nosti nepiedstavil nestvore-
ného, vé¢ného Syna. Matous tedy nemohl vétit v Tro-
jici.

Zacnéte na zacatku

Pokud za¢neme na zaéatku Nového zakona, mizeme
uspésné obhajit sviij nazor. Matous nam podrobné po-
psal Mesiasav pavod. Nejprve o ném fika, ze je po-
tomkem Abrahama a Davida (1,1), pfesné jak by-
chom ocekavali na zakladé slibli ze SZ. Ale co vic, v
Matousové evangeliu 1:18 se Matous zabyval konkrét-
nimi udaji o "pivodu" JeziSe Krista. "Genesis® [pa-
vod, stvoieni, vznik, pocatek] Jezise byl takovy: Kdyz
byla jeho matka Maria zasnoubena s Josefem, dfive
nez se sesli, zjistila, Ze je t€hotna plisobenim svatého
ducha." (1 MojziSova 1:1).

Genesis Mesiase

Co muze byt jasn&jsi? Matou§ mluvi o genezi Mesia-
Se, ne jen o jeho narozeni. Zrozeni sice v Bibli i mimo
ni znamend, ze novy ¢lovek vstupuje do Zivota, ale
geneze poukazuje na to, jakym zplisobem tento Zivot
vznikl. Matous§ 1:20: "Neboj se, Josefe, vzit svou
zenu domd, nebot’ to, co v ni bylo zplozeno (to en
autee genneethen), je z ducha svatého". Vsimnéte si

3 Jeden némecky autor oznaduje Z 110:1 za hlavni christo-
logicky text.

4 Trojice se stala pevné danou az na koncilech v Nikaji v
roce 325, v Konstantinopoli v roce 381 a v Chalkedonu v
roce 451.

mirné zastfeného piekladu v nasich verzich: "pocato”.
Maria jisté pocala, ale to, co text zddraziuje, je ¢in-
nost Otce, ktery plodi, vytvari, iniciuje Zivot nového
Clovéka. Stejné sloveso "zplodit" jsme méli uz
Ctyficetkrat v MatouSoveé 1. kapitole ("ten a ten
zplodil toho a toho").

Bylo by v ptikrém rozporu s timto jedine¢nym vypra-
vénim, kdybychom do néj vnaseli myslenku, Ze d¥ive
existujici Bozi Syn byl ve skutecnosti pfeménén nebo
transformovan, nebo ze se dokonce sam promeénil v
novou osobu nebo plod. Cela tato myslenka se podo-
ba spiSe reinkarnaci. Pfipomina pravé pohanskou
predstavu, ze "bohové k ndm sestoupili v podobé¢ lidi"
(Sk 14:11), nebo Nikodémovu naivni otazku o vstupu
zvenci do lina matky. To, co Matous popsal, je poca-
tek, vznik, vskutku stvofeni nové osobnosti v 1iné
matky.

Zazrak je lokalni a historicky. A tou osobou je Bozi
Syn. V tomto dé&jinném okamziku vstupuje do zivota
Bozi Syn. Nic nenasvédcuje tomu, ze by vyménil jed-
nu formu existence za jinou. (V§e, co jsem zde pravé
tekl, je samoziejmé podle modernich méfitek "kacit-
stvi").

Gnosticky zvrat

Gnostici si nepotrpi na historii a fakta, a tak byl ptibéh
ve druhém stoleti gnosticky smyslejicimi kfestany
pozménén. Gnostici, prvni "teologové", byli témi,
kdo se snazili z Jezise udélat méné zidovskou postavu
a vice univerzalniho ¢lena Panteonu. To je odveka
ekumenickd tendence: Udélejme z JeziSe univerzalni
nabozenskou postavu! Nebyl by pak pfitazlivéjsi pro
veétsi rozmanitost lidi? K ¢emu by byl dobry zidovsky
mesiassky Jezis? (Tak znél argument.) Gnostické pie-
krouceni mozna ukézalo dobré propagacni techniky,
ale bylo v zasad¢ falesné vici pravému, piivodnimu
Mesiasi. Propagoval stale pfitomné nebezpeci "jiného
Jezie". A ten jiny "Jezi$" byl jisté nabozenskou pos-
tavou a byl nabizen jako Spasitel, ale byl to zidovsky
JeSua Hamasiach (Jezi§ Mesias) z bozského zjeveni,
potomek Abrahdmuv?

> Zajimavy je pokus o zkomoleni textu v nékterych MSS,
které nahrazuji slovo "genesis", piivod, stvofeni, méné jed-
noznaénym terminem gennesis (se dvéma n), coz znamena
zrozeni. Viz The Orthodox Corruption of Scripture, Bart
Ehrman, Oxford University Press.



FalesSna svatozar

Tak byl Jezistv portrét doplnén o "nadzivotni" fiktiv-
ni, legendarni rozmér, ktery byl navrSen na biblicky
text v tom smyslu, Ze Syn ve skute¢nosti nedostal exi-
stenci v mat¢ing lin¢, ale sam si své "poceti" v Marii
vykonstruoval. JeziSovi byla pfidana falesna svato-
zaf. Potkal ho osud jinych nabozenskych viidcu, jako
byl Buddha. Byl zbozstén. Ve skutecnosti nakonec
nebyl ¢lovekem, ale navstévnikem z jiného svéta. Po-
znamka fimskokatolického knéze v televizi byla na
zéklad¢ nového, prepracovaného piibéhu zcela vy-
svétlitelna: "Bth jednoho dne pfiSel k Marii a fekl:
'Marie, budes, prosim, mou matkou?"".

Tento ohromujici novy zvrat v ptibéhu se odrazi na
pocatku druhého stoleti, kdy Justin Mucednik zacina
mluvit o "jiném Bohu a Panu pod Stvofitelem", arit-
meticky jiném nez Otec® a tento Syn pfichazi podle
Justina skrze Marii, a ne jak fika Matous z, ven z (ek)
Marie (Mt 1:16), pochazejici z Marie.

S touto tizasnou zménou Jezisovy identity "historicky
Jezi§ zcela zmizel" (Martin Werner, The Formation
of Dogma, str. 298). Tentyz autor, ktery byl profe-
sorem systematické teologie ve Svycarském Bernu,
poznamenal, Ze rany katolicismus byl ve skutecnosti
novym helénistickym mysterijnim néboZenstvim s
"JeziSem" ve svém stiedu.

Profesor Loofs popsal proménu Jezise v Boha jako
"maskované zavedeni polyteismu do krest’an-
stvi'’.

Lukasav Jezis

Lukastv popis po¢atku Boziho Syna je rovnéZz jasny.
Ani on, ani Matou$ nemohli byt trinitafi nebo dokon-
ce binitafi a byli by v dneSnich hlavnich denomi-
nacich automaticky diskvalifikovani z pastoracni
¢innosti. Takto Lukas ve svém brilantnim a stru¢ném
liceni Gabrielova navstiveni Marie: "Duch svaty se-
stoupi na tebe [Marii] a moc Nejvyssiho té zastini, a
pravé z toho divodu bude ten, ktery bude zplozen,
nazyvéan Synem Bozim." (Lk 1:8). " Z toho diivodu..."
Mezi JeziSovym synovstvim a jeho zazraénym zplo-
zenim existuje jasna pri¢inné souvislost. Jezi§ je Sy-

6 Dialog s Tryfonem, 56.
7 Fascinujici popis dlouhého boje o proménu JeZise v Boha
najdete ve When Jesus Became God: The Epic Fight over

nem Bozim nikoliv z diivodu né&jaké predchozi exis-
tence ve vé€nosti (trinitafstvi) nebo z doby tésné pied
stvofenim svéta (arianismus), ale proto, Ze je novym
stvofenim v Marii a v déjinach pod pfimym vlivem
Otce skrze svatého ducha.

To je jist¢ zacatek byti posledniho Adama. Je to po-
sledni Bozi Syn, ktery povstadva jako pokrevni po-
tomek Davidiv, jak to proroctvi pozaduji pro Mesia-
Se. Kdyz byl Salomountiv rod proklet v Jojakinovi
(Jer 22:28: "Je tento muz Konias [Jojakin] opovrze-
nou rozbitou modlou? Pro¢ jsou vyhnani, on i jeho
potomstvo, do zemé, kterou neznaji? O zemé, zemg,
zemeé, slys slovo Bozi... Zapi$ tohoto muze jako bez-
détného, nebot’ nikomu z jeho potomstva se uz ne-
bude dafit sedét na Davidové trinu a vladnout v Jud-
sku"), Jehojakinovym pfirozenym potomkim bylo
znemoznéno usednout na izraelsky kralovsky trin. Z
Davidovy linie byl zfejmé prostiednictvim Natana
"vyptjcen" dal§i Davidovec (Lk 3:27-31), a tak byla
ustavena pokrevni linie od Davida k JeziSovi.

Jeho skutecny otec

Jezi§ byl ptibuzny s Davidem skrze svou matku a
pravné skrze svého otce.® Jeho skute¢nym otcem byl
ovSem Biih, ktery podnikl Nové stvofeni posledniho
Adama a pisobil v izraelské divce. Pavel potvrzuje,
ze toto je spravné poradi udalosti, kdyz tika, Ze "prvni
Adam byl ze zemé&, pozemsky, druhy Adam mé byt
Pan z nebe". Ale "duchovni ¢loveék nebyl prvni" (viz
1 Kor 15:45-47).

Jiz na pocatku 2. stoleti byl tento ptibéh postaven na
hlavu: 2 Klement: "Kristus, ten, ktery nas spasil, se
nejprve stal duchem a pak télem." "To," pozname-
nava Harnack, "je zakladni teologicka a filosoficka
vérouka, na niZ jsou postaveny vSechny trinitarni a
christologické spekulace [vSimnéte si toho slova!]
cirkve nasledujicich staleti, a je tedy kofenem orto-
doxniho systému dogmatiky" (History of Dogma, dil
1,s.328).

Raymond Brown a preexistence

To, co navrhujeme o Matousové a LukaSové chapani
toho, kdo je Jezis, dlirazné potvrdil prosluly fimsko-

Christ’s Divinity in the Last Days of Rome, autor: Richard
E. Rubenstein.
8 Josef mohl byt také piibuzny Davida po Natanové linii.



katolicky u¢enec Raymond Brown ve své podrobné
praci Birth of the Messiah (Doubleday, 1979).

PresvédCiveé ukazuje, Ze Matou$ ani Lukas nevétili,
7e Bozi Syn existoval doslova pied svym narozenim.
Tito autofi tedy nemohli byt " ortodoxni" v modernim
slova smyslu. Pro né se stvofeni/vznik/u¢inéni Syna
odehralo zdzrakem v Marii. Propaguji Jezise, ktery je
trinitdrnimu Jezisi postbiblického kiestanstvi cizi.
Predstava, ze Jezi$ pfi svém narozeni pouze zménil
podobu z ducha na télo, je celému NZ cizi. "Vtéleni"
je ve skute¢nosti spise transmigrace nebo reinkarnace.
Pokud byl Syn pied svym zplozenim zivy, ve skutec-
nosti se vubec nenarodil. Zrozeni znamena vznik no-
vé osoby. Jezis, Bozi Syn, nepiechdzel mezi dvéma
svety nebo formami existence. Jeho pocatek se ode-
hral ptiblizné ve 2. nebo 3. roce pied nasim letopo-
ctem.

Uskutecnéni Boziho Syna

"Matous a Lukas tlaci [otazku JeZiSovy identity] zpét
k JeziSovu poceti. V komentafi zdliraznim, ze Matous
a Lukas neprokazuji Zadnou znalost preexistence; zda
se, ze poceti pro n¢€ bylo uskute¢nénim (zplozenim)
Boziho Syna. Harmonizace, podle niz preexistujici
Slovo piijima télo ..., je doloZena az v [pozd€jSim] NZ
obdobi" (s. 31).

"Skutecnost, ze Matous mize mluvit o Jezisi jako o
"zplozeném" (pasivum od gennan), naznacuje, ze se
pro né&j poceti prostiednictvim plsobeni svatého du-
cha je uskute¢nénim BoZiho Syna. [V MatouSové a
Lukasove "christologii poceti"] Bozi stvoritelské pt-
sobeni v JeziSove poceti plodi JeziSe jako Boziho Sy-
na... Neni zde ani naznak vtéleni, pfi némz postava,
ktera byla dfive u Boha, pfijima télo. Pro christologii
preexistence [vtcleni] je poceti JeziSe pocatkem po-
zemské kariéry, ale nikoli zplozenim BoZiho Syna.
[Pozdg&ji] se na panenské poceti piestalo pohlizet jako
na zplozeni Boziho Syna, ale jako na vtéleni Boziho
Syna, a to se stalo ortodoxni kiestanskou doktrinou.
Tento myslenkovy proces pravdépodobné probiha jiz
na pocatku 2. stoleti u Ignace z Antiochie (Hoben,
Virgin Birth, 20-21); Aristida, Apologie 15:1; Justina,
Apologie 1:21 a 33; Melita ze Sard, Rozprava o vife
4" (s. 140, 141, 142).

® Pro nas socinidny ani Jan nev&dél nic o doslovné preexis-

"Stejn¢ jako bychom neméli zaménovat christologii
poceti, kterou nachazime v Matousové a LukaSové
vypravéni o détstvi, s christologii preexistence v Ja-
nové prologu®... (nelze mluvit o) vtéleni u Matouse a
Lukase. Také by se nemélo ¢ist "Biith s nami' v ni-
kajském smyslu, jako by se tim ztotoZrioval JeZi§ s
Bohem. Pro Matouse je Jezi§ vyrazem Bozi piitom-
nosti u svého lidu. Matous neni jednim z dél NZ, ktera
zaCinaji JeziSe nazyvat 'Bohem'. A ovSem zadné dilo
NZ nedosahuje jednoznacnosti nikdjského koncilu,
kdyz ho nazyva 'pravym Bohem z pravého Boha" (s.
150).

Bozi syn

Lukas 1:35: "'bude nazvan' - nazvani vyjadruje to,
¢im Clovék je, takze to neznamena nic mensiho nez
‘bude’ (srov. Mt 5:9: *budete nazvdni Bozimi syny'
a Lk 6:5: 'budete syny Nejvyssiho')". (s. 289, 290,
291).

"Spojeni ducha a moci je velmi lukaSovske, vyskytuje
sevLk1:17;4:14; Sk 1:8; 6:5, 8; 10:38). Pti neznalo-
sti pravidel paralelismu v biblické poezii, z nichz je
ziejmé, ze 'moc od Nejvyssiho' je synonymem pro
'Ducha svatého', se nékteti patristi¢ti a stfedoveci
teologové domnivali, Ze ref. v 1:35, b.c. se vztahuji
ke tieti, resp. druhé osob¢ Trojice, takze 'moc' je dru-
ha osoba, ktera sestoupila, aby pfijala té¢lo v Mariing
ling. Jak uvidime, neexistuji Zadné ditkazy o tom, Ze
by Lukas uvazoval o vtéleni preexistujici osoby."

Lukas 1:35: ""Proto' - Z deviti vyskyta dio kai v NZ
jsou tfi v LukaSovi/Skutcich. Obsahuje urcitou kauza-
litu a Lyonnet (L'annonciation, 61:6) poukazuje nato,
ze to ptivadélo do rozpakiti mnoho ortodoxnich teo-
logt, protoze v preexistenéni [ortodoxni] christologii
poceti Duchem svatym v Mariiné liiné nezptsobuje
existenci Boziho Syna. Lukas takovou christologii
ziejmé nezna; poceti je pro n¢j kauzaln¢€ spojeno s
bozskym Synovstvim.

"Bude nazvan Synem Bozim" - To je totéZ jako "bu-
de". A tak nemohu nasledovat ty teology, ktefi se sna-
zi vyhnout kauzalni konotaci ve vété "proto", jiz tato
véta zadina, tim, Ze tvrdi, Ze pro Lukase poceti ditéte

nepiivadi k byti Syna Boziho, ale pouze umoziuje

tenci Syna, ale pouze slova - AB.



nazyvat 'Synem Bozim' toho, kdo uz Synem Bozim
byl."

Zadna teologie vtéleni nebo preexistence

"Neexistuje vsak zadny dikaz, ze by Lukas mél teo-
logii vtéleni nebo preexistence; spiSe se zda, ze pro
Lukase (1:35) se bozské synovstvi uskutecnilo prost-
fednictvim panenského poceti ... Jezi§ byl pocat a
narodil se, a to je dostatecn¢ solidarni s lidskym ro-
dem" (s. 432).

"Za prvé, podle ortodoxni kiestanské viry by Jezi§
byl Bozim Synem bez ohledu na to, jak byl pocat,
protoze jeho synovstvi je vé¢né a nezavisi na vtéleni...
U Matouse a Lukase bylo panenské poceti spojeno s
vyjadienim JeziSova bozského synovstvi" (s. 529).
"Ob¢ vypravéni rozvijeji christologicky vhled, ze Je-
zi§ byl Bozim Synem od prvniho okamziku jeho po-
ceti" (s. 561).

"Pozd&jsi kiestanska ortodoxie chapala Jezise jako
Boziho Syna, ktery od vécnosti existoval netélesnym
zplisobem ... tento nazor [neodpovida zadnému luka-
Sovskému mysleni]" (s. 90).

Lukas a Matous: "Je v tom spiSe konotace tvorivosti.
Marie neni neplodna a v jejim pfipadé¢ dité nevznika
proto, Ze by Biih spolupracoval s muzovym plodivym
pusobenim... Maria je spiSe panna, ktera nepoznala
muze, a proto je dité zcela Bozim dilem - novym
stvorenim..... Zdaraznil jsem..., ze Lukas neuvazuje
o preexistujicim Bozim Synu... Teprve ve spisech
druhého stoleti nachazime spojeni LukaSova a ja-
novského pojeti do vtéleni preexistujiciho bozstvi
(viz Ignac, Efezskym 7:2, Smyrenskym 1:1, v kom-
binaci s Magnesijskym 8:2, také Aristidés, Apologie
15:1, Justin, Apologie, 1 21, 33.). Melito, Rozprava o
vite, 4)" (s. 314).

Obtize pro nikajskou christologii

"Lukésovi necinilo potize tvrdit, Ze Jezis rostl v mou-
drosti a Bozi milosti... Tento vyrok pusobil velké
potize pozdéjsim kiestanskym teologlim, kteti vy-
chazeli z nikajské christologie veééné preexistence,
protoze nemohli pfipustit, ze by vtélené Slovo mohlo
rust v moudrosti nebo milosti. Renie uvadi jejich teo-
rie o tom, Ze takovy rist nemohl znamenat rist milo-
sti sjednoceni nebo milosti posvécujici, ale pouze
vnéjsi projev milosti, kterou jiz mélo. Dnes bychom

je povazovali spiSe za problémy systematické teolo-
gie nez exegeze" (s. 483).

Myslim, Ze podpora vyznamného odbornika na NZ
pro nas pohled na JeziSe je velmi cennd, kdyz Jezise
predstavujeme verejnosti. Mlizeme dodat, ze Pavel
mluvi o Bozim Synu, ktery "vstoupil do byti z Zeny"
(Gal 4:4; Rim 1:3). Pavel pouziva slovo ginomai =
vstoupit do byti, nikoli bézné slovo "narodil se"
(gennao). V Gal 4:23, 29 mluvi o zrozeni Ezaua a
pouziva bézné slovo pro zrozeni (gennao). Pavel ziej-
m¢ zdiiraziuje, ze narozeni JeziSe, Boziho Syna, ne-
bylo jen jeho narozenim, ale vstupem do existence.

Kralovska cesta do kralovstvi: semeno a seme-
na

Je tedy dobie znamo, Ze Jezis je semenem zeny, které
bylo slibeno jako 1€k pro svét brzy po katastrofalnim
padu ¢loveéka (Gn 3:15). Podle listu Galatanim 3:19
je Jezis ptijemcem tohoto zaslibeni. Nejenze je slibe-
nym vykupitelem, ale je také "tim, komu byl dan [ Ab-
rahamuv] slib". Jinymi slovy, Jezi§ je dédicem své-
tového trinu a je povefen dohlizet na nadchazejici
novy svétovy fad s ustfedim v Jeruzalémé (Jer 23:5
atd.). V Bibli jde koneckonct skutec¢né o jedno: komu
pripadne zemé? Co muize byt pro soucasny chaos na
Blizkém vychodé relevantnéjsi? Kiestané vedi, jak
pribéh skonci. Konci MesiaSem v Cele, ktery je vyba-
ven k tomu, aby pfived] ni¢emy pied soud a povysil
spravedlivé do vlivnych pozic (Iz 32:1; Pt 25:5; Dan
7:18, 22, 27 atd.).

Mimochodem, je dulezité, abychom se nenechali
zmast tim, ze etnicky Izrael mtze ocekavat, ze bude
v zemi pokojné zit, dokud bude neposlusny Mesiasi,
ktery ptiSel a znovu pfijde. Drzba zemé nikdy nebyla
bezpodminecna. Prave pro nevéru doslo k vyhnanstvi
za vlady Nebukadnesara. Pravé pro nevéru byl Izrael
v roce 70 n. 1. opét vyhnan ze zemé. A pro stejnou
nevéru je mu souzeno trpét velkym souzenim, "dobou
Jakobova souzeni" (Jer 30, 31; Dan 12:1; Mt 24:21).

Budoucnost pro lzrael

Konec¢né pokani zbytku etnického Izraele jim umozni
prezit do cast Kralovstvi. Izrael tedy skute¢né ceka
budoucnost, az ptfijme svého Mesiase. Prijeti tohoto
Mesiase by bylo nesmirné snadnéjsi (stejné jako pro
muslimy), kdyby jim byla pfedlozena abrahamovska



verze toho, kdo je Jezi§. Pro¢ by méli muslimové ne-
bo zidé ptijmout Jezise, ktery je soucasti trojjediného
Boha?

Jezistv ptibéh, a vlastné cely ptibch Bible, neni nic
jiného nez kralovsky, davidovsky a mesiassky ptibeh.
Je to duchovni politika od zagatku do konce. Dabel
ma ve skutecnosti jen jeden trik, a to oddélit JeziSe od
jeho uceni. Mtizete donekonecna kdzat "Jezise", ale je
to skutecné Jezis, kdyz je odd€len od svého vlastniho
uceni/evangelia? Myslim, ze kdyz si s timto védomim
znovu pre¢teme Novy zakon, najdeme v ném tolik
spisti vénovanych tomu, ze fikaji: "Musite se drzet
Slova, a Slovem je minéno evangelium o Kréalovstvi"
(Mt 13:19). "Slovo" v Bibli neni jen synonymem pro
Bibli. Znamena spasné evangelium, srdce Bible.

"Slovo" je pro Pismo jako "jadro" pro jablko nebo tre-
fa pro ter¢. Satan je mistrem v odstrafiovani podstat-
nych informaci. Zamotejte jazyk a mate vSechno po-
pletené. Zatimco vetejnost vi pouze to, Ze "Bible je
Bozi slovo", Jezi$ tekl, Ze "semeno je Bozi slovo”
(Lukas 8:11). NZ obecné nazyva Bibli "Pismo svaté".

Ezekielovo podobenstvi o kralovském cedru

Jezi$ se proti tomuto slovnimu zmatku stavi svou bri-
lantni jasnosti. Cetl Ezechielovo podobenstvi o kra-
lovském cedru (Ez 17). Vi, Ze je Bozim spojencem a
nositelem Boziho evangelia o Kralovstvi. Pousti se
tedy do dila Sifeni zvésti o ptichodu Nového tadu. Je
nositelem formule nesmrtelnosti. Veskery Zivot pra-
meni ze semene. Semena piindseji ovoce. Na zaklade
tohoto zakladniho pojmu o semenech, ktery je uveden
také v 1. knize MojziSové, se Jezis pousti do vytvareni
nového stvoreni.

Zaséva kralovskou rodinu, své vlastni bratry a sestry,
tim, ze zaséva své semeno (Lukas 8:5). Jeho oznaceni
pro kiestana je "syn Kralovstvi" nebo "uc¢ednik Kra-
lovstvi" - kralovsti synové nebo kralovsti zaci. Poté,
co Mesias nové definoval rodinu jako "ty, kdo slysi
slovo a plni ho", pfedava tajemstvi o tom, jak ma byt
tento bozsky zivot v Kralovstvi ziskan a Sifen:

"Rozsévac vysel, aby zasel své semeno." Analogie s
rozmnozovanim je ziejma. Jezi§ se rozmnozuje v dru-
hych tim, Ze predava poselstvi semene Kralovstvi (Mt
13:19), které ptebyva nejprve v ném. Poselstvi seme-
ne je soucasti jeho DNA taktikajic od okamziku, kdy
Biih stvofil Syna v Mariin€ ltin€. Syn je Otcem ozna-

¢en pfi svém kitu z rukou Jana, coz je dulezita etapa
kiest'anské kariéry jako vefejné zpeeténi naseho vy-
znani Kralovstvi.

Poslouchejte mého milovaného Syna

Hlas Otce poskytuje komentar: "To je mtj milovany
Syn. Poslouchejte, co vam chce fict" - ne jen "Divejte
se, jak umira, jak je pohiben a jak vstava z mrtvych".
"Poslouchejte, co hlasa jako evangelium. Naslou-
chejte jeho pokyniim o znovuzrozeni pro nesmrtel-

nost. Kdo ma usi k slyseni, at’ slysi." Je pon¢kud fas-
cinujici, ze Lukas podava zpravu: "Kdyz to fikal [po-
dobenstvi o rozsévaci], obvykle zvySoval hlas" (Lk
8:8).

WWID ("Co by udé¢lal Jezis?") by se také mélo Cist
"WWJS - Co by tekl Jezis?". Jezis poskytl scénar pro
veskerou evangelizaci, kdyz ptikazal: "Hlasejte, Ze se
ptiblizilo Kralovstvi."

Jak zvlastni, ze slovo Kralovstvi chybi téméft ve vSech
evangelickych traktatech, které kdy byly vytistény!

Jesté pred dalezitym podobenstvim o rozsévaci Jezis
noveé definoval rodinu. Kdyz se s nim rodic¢e snazi
promluvit, odvadi pozornost k mnohem vétsi pravde.
"Kdo jsou moje matka a otec?" Ti, ktefi slysi Bozi
slovo, evangelium, a konaji ho.

Pointa

Jeho skutecna spfiznénost neni s Marii a Josefem
(ktefi si dokonce v jednu chvili mysleli, Ze se jejich
syn zblaznil), ale s témi, kdo reaguji na poselstvi o
Kralovstvi. Jezi§, jak poznamenal George Ladd, "roz-
déluje spolecnost na dva protikladné tabory, na ty,
kteti slysi a chapou evangelium o Kralovstvi, a na ty,
kteti je nechapou". Tyto dva tabory predstavuji dvé
lidské rasy — degenerované a regenerované. Pokud
¢loveék nezacne upln€ od zacatku, pokud se nenarodi
shiry, znovu nezrodi, "nemuze spatfit Bozi kralovstvi
ani do n¢j vstoupit". "Kdyby pochopili a pfijali evan-
gelium o Kralovstvi [Mt 13:19], ¢inili by pokani a
bylo by jim odpusténo." (Mk 4:11, 12) To je pointa
celé JeziSovy teologie.

Kli¢
Je zajimavé se ptat divaku: Pro¢ Jezis podle Matouse,

Marka a Lukase tuto frazi o znovuzrozeni nikdy ne-
pouzil? Pro¢ Matous, Marek a Luka$ nezmitiuji "zno-



vuzrozeni" tolika slovy? Odpoveéd’ musi znit, Ze neni
mozné, aby JeZi§ neustale nemluvil o znovuzrozeni.
Klicové je, Ze pouzival rizné metafory a podobenstvi
(pfirovnani), aby se mu to podafilo. V synoptickych
pribézich, které jsou jadrem MesidSova uceni o Nové
smlouvé, je program nesmrtelnosti popsan ve smyslu
znovuzrozeni ze semene, konkrétné semene, kterym
je "Bozi slovo" (Lk 8:11) = "slovo o Kralovstvi" (Mt
13:19).

vorw

Evangelium/slovo o Kralovstvi pfedstavuje Jezis jako
recept na nesmrtelnost, elixir zivota, kli¢ k neznicitel-
né existenci. Se semenem nového zivota skute¢né zi-
jeme. Bez pfijeti tohoto semene jsme mrtvi, zatimco
zijeme. Dva tabory: obnoveni a degenerovani. Jezis
vytvaii personal Kralovstvi znovuzrozenim. Vycho-
vava novou rasu nesmrtelnych. (Satanskou karika-
turou tohoto je ohavna epizoda popsana v Gn 6).

Prostfedkem tohoto nového Zivota je MesiaSovo uce-
ni, jeho evangelium o Kralovstvi, slova "ktera jsou
duch a zivot" (Jan 6:63). Jakmile toto semeno vyklici
v mysli (srdci) posluchace, zac¢ina nova existence. Je
to vybusna udalost, kterou provazi obrovské vzruseni.
Otevird se zcela novy pohled. Srdce se vznasi, kdyz
uvazuje o zivoté navzdy, o zivoté prichazejiciho vé-
ku, o zivoté Kralovstvi.

Regenerace

Kdyz ¢lovék prochazi ¢lanky o "regeneraci" v Bib-
lickém slovniku, velmi zfidka narazi na vynikajici po-
stieh o tom, co JeZzi$ v této otazce ucil: "Podobenstvi
o rozsévaci naznacuje, ze specificky zivot Kralovstvi
vznika v lidském srdci tim, Ze do n¢j pronika evan-
gelium (srov. "At tyto feci proniknou do vasSich usi")
a vytvaii jakoby novy koi‘en osobnosti" (Hastings
Dictionary of the Bible, “Regeneration,”, str. 216).

Slovnik vS8ak bliZze nespecifikuje, co je to vlastné se-
meno. Lukas ano. Rika: "Semeno je BoZi slovo." Po-
dobn¢ Marek tika: "Semeno je slovo." Matous: "se-
meno je slovo o Kralovstvi". Neni divu, ze Jezis ob-
vinil establishment, Ze odebral kli¢ Poznani, kli¢ Kra-
lovstvi (Lk 11:52; Mt 23:13).

100 tom, Ze evangelikalismus opomiji evangelium o Kra-
lovstvi, se doctete v pfiloze na konci tohoto ¢lanku.

Reditel Moody Bible College pfekvapivé pise: "Evan-
gelium milosti nema samo o sob¢é nic spole¢ného s
Bozim kralovstvim" (z korespondence).1?

Opét doslo k velmi vyznamné ztraté informaci, pro-
toze vefejnost byla naucena tikat, ze "slovo Bozi je
Bible". Jezi§ tekl, Zze Bozi slovo je semeno — jeho
vlastni evangelium. Mnozi navstévnici cirkve mluvi
o "slové" nebo "Bozim slové", jako by to bylo jen
synonymum pro Bibli. Tak tomu ale neni. Bible se
obecné nazyva Pismo. V Novém zakoné je v ni pojem
"slovo" z velké ¢asti vyhrazen pro evangelium, jak je

v

hlasal Jezis a apostolové.
Zakladni tviiréi semeno nesmrtelnosti

Jakmile je zakladni tvlir¢i semeno nesmrtelnosti iden-
tifikovano jako evangelium o Kralovstvi, zbytek No-
vého zdkona se predstavuje jako komentar k tomuto
ustfednimu tématu. Kazd4 vyzva "zlstaiite ve slove"
nebo "at’ ve vas bohat¢ zistava Kristovo slovo" je za-
kotvena v myslence, ze evangelium o Kralovstvi ma
fidit veskeré naSe mysleni a jednani. Janovo evan-
gelium je z velké casti kazanim o pfijeti "slova" a
"slov JeziSovych". Petr se raduje ze semene znovu-
zrozeni jako "slova evangelia, které vam bylo zvésto-
vano" (I Petr 1:22-25, kde je tématem semeno, znovu-
zrozeni a evangelium). Jakub podobné mluvi o "slové
pravdy" jako o nastroji znovuzrozeni (Jak 1:18) a o
slové takto vS§tipeném.

Pavel také poznamenava, ze kiestané jsou ti, kdo se
"narodili z ducha", tedy ti, kdo se narodili ze slibu
(Gal 4:28, 29). Pavel vsak dava piednost obrazu no-
vého stvoreni. Tak jako v Genesis pfi stvoieni poprvé
zazarilo svétlo, tak v naSich srdcich zafi svétlo evan-
gelia o Kristové slavé (2 Kor 4:6). Pavel je houzev-
natym hlasatelem evangelia o Kralovstvi a celou svou
kariéru shrnuje jako "zvéstovani Kralovstvi" (Sk
20:25), kde evangelium milosti (Sk 20:24) oznacuje
jako evangelium o Kralovstvi (viz také Sk 8:12,
Filip, a Pavlovo netinavné zduraznovani evangelia o
Kralovstvi ve Sk 19:8; 28:23, 31). Jan opakuje své
apostolské kolegy, kdyZ poukazuje na semeno pre-
byvajici ve znovuzrozenych véficich jako na kli¢ k
vitéznému kiestanstvi (1 Jan 3:9).



Dispenzacionalismus — oddéluje

Véfim, ze JeziSova vira v abrahamovské kralovstvi se
musi postavit rozfedéné verzi evangelia, ktera je dnes
velmi rozsifena. Dispenzacionalismus, at’ uz ve své
"ultra" podobé¢, nebo jinak, dosahl oddéleni Pavla od
Jezise, a tim i oddéleni evangelia od Jezige.!! S Ri-
mantm 10:8-17 bylo Spatn¢€ zachazeno, aby vznikl
dojem, Ze pro Pavla se v evangeliu pocita pouze Jezi-
Sova smrt a vzkiiSeni. Kdyby tomu tak bylo, Pavel by
se JeziSova evangelia vzdal. Pavel by neuposlechl
Velké poslani.

Pavel by se sam vystavil kletbé (Gal 1), kdyby z
evangelia vynal zakladni prvek Kralovstvi, ktery je
pro Jezise tak dilezity jako poklad spasné moudrosti
a porozumeéni. Pavel se vS§ak od MesiaSova evangelia
neodchylil ani o pid’. V 10. kapitole listu Rimantim
prohlasil za sviij rezolutni zavér, ze "vira ptichazi ze
slyseni a slySeni z MesiaSova slova", tj. z Mesiasova
evangelia (v. 17). Ve versi 14 poznamenal, Ze ¢lovék
musi slySet JeziSovo kazani, aby byl spasen: "Jak mo-
hou uvérit v toho, o némz neslyseli [kazani]?" (viz
NASV, nikoli NIV).

Vse se tedy vraci k JeziSovi, ktery v synopticich hla-
sal evangelium asi 30 kapitol, aniz by se v té dobé zmi-
nil o své smrti a vzkriseni. Kralovska cesta k nesmr-
telnosti a vladé v budoucim kralovstvi — stejné jako k
miru na zemi pro lidsky rod - za¢ina a kon¢i u JeziSe,
ktery rozhodné odmital jakoukoli piedstavu o sou-
podstatném bozstvi - "Pro¢ mé nazyvate dobrym?
Nikdo neni dobry, jen jeden Bih" (Mt 19:17).

Bozi kralovstvi jako evangelium

Nasim ukolem je hlasat Siroko daleko (Lk 9:60) Bozi
kralovstvi jako evangelium, a to je kralovstvi jediné-
ho Boha Izraele, které bude spravovat lidsky Mesias,
Syn tohoto Zivého Boha. Ceka nas jesté mnoho prace,
jak uznal fimskokatolicky ucenec, kterého jsem cito-
val na za¢atku. Bozi Syn "ptisel, aby nam ptinesl po-
rozuméni, abychom mohli poznat Boha" (1 Jan 5:20).
Kralovska cesta do Kralovstvi zavisi nejen na JeZzi-

Sové smrti a vzkiiseni,'? ale stejné tak na MesiaSove
poznani a pochopeni. "Svym poznanim zplsobi mlj

11 Podivejte se prosim na pfilohu k tomuto ¢&lanku ze
Scofield Bible, ktera systematicky oddéluje kiestanstvi od
JeziSova evangelia o Kralovstvi.

spravedlivy, Zze mnozi budou spravedlivi" (Iz 53:11).
Pravé "ti, kdo maji vhled, budou v Kralovstvi jasné
zafit" (Dan 12:3). Jezis také prohlasil: "Kdyby pocho-
pili poselstvi Kralovstvi, €inili by pokani a ja bych
jim odpustil" (Mt 13:15 s Mk 4:11, 12).

Vérim, ze dédictvi Abrahamovy viry nam dava ne-
srovnatelny zacatek v téchto velkych otazkach chri-
stologie a evangelia. A vétfim, ze v pfistim roce bude
pribyvat hledajicich, ktefi pfijmou evangelium tak,
jak ho hlasal JeziS. Pracujme na tomto cili a ptina-
Sejme tak ovoce rozsitovanim kralovské rodiny, kte-
rou Jezi§ tolik miluje.

Priloha
Scofield Bible

Ke Gn 12:1: "Buh dal bezpodmine¢ny slib pozehnani
skrze Abramovo potomstvo.

1. a) izraclskému narodu, aby navzdy zdédil urcité
uzemi (Gn 12,5; 15,18-21; 17,7-8);

2. b) cirkvi jako v Kristu (Gal 3,16.28.29) a

3. ¢) pohanskym narodim".

[Je bez komentdie u Mt 5:5 a Gal 3:29 a v§imnéte si,
jak jsou zemé a uzemi okam?Zité odebrdany cirkvi a
povoleny pouze etnickému Izraeli.]

O slové "evangelium"'

Ke Zj 14:6: "Shrnuti evangelia. Slovo 'evangelium'
znamena dobrou zpravu. Jak se toto slovo pouziva v
NZ, tyka se riznych aspektt Boziho zjeveni. Napro-
sto zasadni pro spasu Cloveéka je evangelium o Bozi
milosti (Rim 2:16 ref.) [Neiikd ndm, e evangelium
0 BoZi milosti je totoZné s evangeliem o Kralovstvi!
Sk 20:24, 25]. Je to dobra zprava, ze Jezi§ Kristus ze-
miel na kiizi za hfichy svéta, ze byl vzkiiSen z mrt-
vych kvili nasemu ospravedInéni a ze skrze né&j jsou
v§ichni, kdo véfi, ospravedInéni ze vSeho.

Je oznaGovano jako BoZi evangelium (Rim 1:1) [neii-
kd nam, Ze evangelium o Krdlovstvi je také nazyvino
BozZim evangeliem, Mk 1:14, 15], protoZze pochazi z
jeho lasky; "z Krista" (2 Kor 1:1). 10:14), protoze
plyne z jeho obéti a protoze on je pfedmétem viry; "z
Bozi milosti" (Sk 20:24), protoze zachranuje ty, které

12 Srovnejte s Lukasem 4:43 pozoruhodny nazor Billyho
Grahama, ze "Jezis pfiSel vykonat tfidenni dilo".



zakon proklina; "slavné" (2 Kor 4:4); 1 Tim 1:11),
protoze se tyka toho, ktery je ve slavé a ktery privadi
k slavé mnoho synii ( Heb 2:10); "o nasi spase" (Ef 1:
3), protoze skrze Krista nastoluje pokoj mezi véticim
htiSnikem a Bohem a umoziluje vnitini pokoj."

O dobré zpraveé

"JINYM ASPEKTEM dobré zpravy je "evangelium o
Kralovstvi" (Mt 4:23), tj. dobra zprava o tom, ze Bih
chce na zemi ziidit Kralovstvi Krista, syna Davidova,
jako naplnéni Davidovy smlouvy (2 Sam 7:16, poz-
namka). Dobra zprava o tomto kralovstvi byla ohla-
Sovana jiz starozakonnimi proroky (1z 9:6-7), Kristem
pii jeho prvnim piichodu (Mt 9:35) a bude hlasana
béhem velkého souzeni (Mt 24:14)."

[NVaznacuje, 7e evangelium o Krdlovstvi se nyni ne-
md kadzat].

"Slovo evangelium zahrnuje rizné aspekty dobré
zpravy o Bozim zjeveni. Skutecnost, ze Buh hlasal
dobrou zpravu o evangeliu milosti, evangeliu o pfi-
chézejicim Kralovstvi a vééném evangeliu o bozim
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soudu nad bezboznymi a vysvobozeni véticich, vSak
neznamend, ze existuje vice nez jedno evangelium
spasy. Milost je zékladem spasy ve vSech dispenza-
cich a za vSech okolnosti je jedinou cestou k zachrané
pied hiichem."

[Ve skutecnosti vSak navrhuje jeden "aspekt' evan-
gelia, evangelium o Krdlovstvi, pouze pro Zidy!
Vytviii tedy dvé evangelia. Obé maji v sobé milost,
ale obé nemaji v sobé Kralovstvi. Krdlovstvi je tak
neZidiim odebrdano a JeZiSovo uceni je nam odebrd-
no - srov. 2 Jan 7-9].

Povzbudivéjsi je, Ze existuji i jini, ktefi citi, ze v sou-
¢asném kézani neni néco v poradku:

Profesor evangelizace, Dr. Taber: "Byl jsem zdéSen a
ohromen, Ze zadny z deviti autord knihy "Co je evan-
gelium?" se nezminil o Bozim kralovstvi." (Dopis pro
Christianity Today, duben 2000).



